Wanderung
durch die heilige Schrift

von

Adolph Zahn,

Domprediger in Halle a/S.

1869



Herrn Professor D. Bohl
in
Wien
und
Herrn Pfarrer Wolfensberger
in
Zollikon am Ziircher See
in Geistesgemeinschaft und briiderlicher Hochachtung

gewidmet.



Inhaltsverzeichnis

VOTTEAE. ...ttt ettt et h e et e bt e et e e bt e eab e e bt e e ab e e bt e eabe e st e sab e e bt e enbeebeesnteanseean 5
Lo AS IMLOSE....c ettt b e ettt et e b ettt eat e e bt e et e e bt e sabeenaeeeeas 9
JEROVA. ...ttt b e ettt et e e e e 9
Jehovas Wort, Angesicht, Name, Engelbote...........ccooviiiiiiiiiiiiiiieeeeee e 15
Die Zartheit des GESEIZES IMOSES. ... .cccvieruieeiieriieeiiertie et eriteeteesieesteesseesaeeseessseeseessseesssaeeennsneens 20

| AN TS (S 0 B 0 (0] o) 1 ) O PR PP 28
David, der KOnig von ISTael..........ccuiiiiiiiiiiiieie e 28
Wer ist der SAnger von Psalm 1197.......cooiiiiiiiieiieeeeee ettt e e e raeee e 35
Die Lehre von der Gnade nach den kleinen Propheten............cccocvveeiiiiviiienciieee e 38

1. Die Gnade in der Erwahlung des VOLKES..........ccceeiieiiiiiiiiiieeieeeecee et 39

2. Die Gnade der Lehre und der ZUCht...........coviiiiiiiiiiiiciieceeecee et 41

3. Die Gnade der BEeKehIUung.........cccoiiiiiiiiiiieieciteeeee ettt 44

4. Die Rechtfertigung und Heiligung der Gnade...........ccooovveiieniiiiiiiniieiecciie e 46

5. Besondere Erweisungen der Gnade GOMES.........ocueereieriieiiieiiieiieeieesiie et 48

6. Die Gnade der MEnSChEN. ........cc.eiiiiiiiiiiieiiee ettt e e enbeee e 49

7. Die Gnade 1M GeTICHL.......ccccuiiiiiieciie e e et e e e e e e e e e nenes 50

8. Die Gnade nach dem GeriCht...........cccviiiiiiiiiiiccie et 52

9. Der messianische Segen der Gnade............oceeeviiiiiiiiieiiieiiieieece e 56

10. Die Gnade und Wahrheit in CRIiStO.......cc.eeeiiiiiiiieiieeciiecciee e 59

11. Die Gnadenherrschaft ChriSti..........ccceiiuiiiiiiiiieriecieeie e 63

12. Die Gnade des heiligen GeEISTES........cccvieruieeiieriieeiieriieeteertte e esiteereesbeeessereeesnebeeeesseeeenes 65

Die falschen Propheten nach Jeremia und Ezechiel..............ccccoviiiiiiiiiiiiiiiie e, 68
II1. Aus den heiligen SChIEIDEN. ......cc.eiiiiiiieiii et e 74
Die Weisheit des koniglichen Predigers zu Jerusalem...........cceevevvieniieiniieeiiieciee e 74

1. Die Grundwahrheit der Erfahrung: Alles 1St €itel........c.ccovviieiiieeiiieeieeeeee e, 74

2. Die Eitelkeit: €in Werk GOES.........cccuieiuieiiieiieriieeieesie ettt ettt eaeee e eaaeessreeesnsseeeenes 76

3. RALSEL der BAtIK@It. . cccvvieeiiieeiieeciie ettt et e e e et e e e e e e e nnneeas 77

Der Gerechte und der UngereChte..........c.oovuiiiiiiiiiiiieieeiee et 77

Der Weise UNd der TOT.......ooviiiiiiiieiie ettt ettt eetaeeeaeebeeeensaeeensaeeen 77
ReiChtum Und ATIUL........oooiiiiiiieceece et e ee e e e e st e e e s eraaeaeeeennnaaeeens 77
Narrheit auf der HONE..........ooouiiiiiiii e 79

Langst ist sein Name beKannt...........ccceeeiiiiiiiiiiiiieiieece e 80

1D <) ol o o OSSPSR 81

4. Das Licht des GeIICRLES. ......cccuiiiiieiieriieiiecie ettt ebe et e e e etbeeeensbeeeennneeas 82

5. Der Wandel in der EitelKeit........cuoiviiiiiiiieiiiecieeceeee et e 82

DAS GIINZEN......iiiiieiieeie ettt ettt ettt ettt et e et e e ateesbeeseesabeesseesnbeeensaeesnseeaans 83

Das Sich BESChEIACN. .......cccuiiiiiiiiieiicieee ettt e e e s &3

I T € (08 113 1 L1<) 4 DO SRR 84

Die groBie VOIKSDEKENIUNG...........ooiiiiiiiiiieii et 88
Die Weissagung der Bekehrung des VOLKES.........c.ooeeiiieiiiiiiiiieeeeceeeee e 88

D€ BEKENIUNG........viiiiiiieeieee ettt et e et e et e e e stae e et e e e e e e nnnaeeaeeennnnees 94



INCREINIA. ¢ttt sttt e sttt e sab e e bt e e bt e e e e bt e e e enbeeeaa 102
Er lenkt ithnen allen das HErz..........cccuviiiiieciiiceeeee et 105
EStRCT .ttt ettt ettt enneas 106
IV. Aus den EVAnGEIIEN........ccoiiiiiiiiiiiie ettt ettt e e nae e esbeeennaaeennaeeennees 110
Judédas Elend und Marid Leid..........cccooriiiiiiiiieiiieiecieee ettt ettt 110
Jesus sah auf gen Himmel und SEUTZLE..........c.cccveiiiiiiiiiiieiieciicccieee e 115
V. AUS AN APOSEEIN......iiiiieiie ettt sttt ettt et et e e e e et e naee s 124
Die Grundgedanken des Briefes an die KOLOSSET...........cccoeviiiiiiiniieiiiinieciieeeeeee e 124
1. Die Philosophie der MenSChen...........c..coociiiiiiiiiiiicciie et e e e 126

2. DET €IStE VOT ALLCN....ccuiiiiiiieeiiie ettt et e e e s b e e b e e e sareeentraaeeeeennnnaaeeas 127

3. Die Vollendung in CRriStO........c.ieiuiiiiieiieeieeitieeie ettt et esieesve et eeereeseeesbaesaeeesseeennee 128
Aus den Briefen JONANMIS. .......ccocviiiiiieiiie et e see et e e e e sttee e e eneraeeeeeennnees 133
L. D@ VETTURTOT. ..ottt ettt sttt et et et e et essbeesaeenaeennseeeennnes 133

2. GOtt — @IN LICKE. ..ottt ettt et e e e naeeennee 135

3. Gott ist treu und gerecht und ohne SUNAE..........cceoviiriiiiiiiiiniii e 136

4. Dt SONN GOES.....eoiieeiiieiieeie ettt ettt et et e e st e e bt e ssbeesbeesabeenbeessseensseeeesseaeanes 137

5. DT NETIZE GRISL.....uiieeiiieeiieeciee ettt et e e et e e e aee e sbaeessbeeeenssaeaeesesssseeeeannnes 139

6. Der Teufel, die Welt, die SUNAE........coovvveiiiiiiiiiiieeeeee et 140

7. Wiedergeburt, Glaube, Erkenntnis, Liebe, Gebet, Hoffnung............cccccoevvveviiiiiiincineenee. 142

8. Das Wort VON ANTANG........ccciiiiiiiiiiiii ettt e ae e st e e st e e s teeesnsaeesssreeeeennnes 143

9. Die Lehrweisheit des APOSLEIS......cc.eeiiieiiieeiieiieeieeiie ettt 145
Der UNTTEIE WILLC......eiiuiiiiiiiii ettt ettt ettt et e st e e be e st e e essbeeeesnbaeeennseeeennees 150
Die GeiSter M GEIANZNIS. ....eiuiieiiiietiitieieetert ettt ettt ettt ettt e e siteesateesabeesanee e 162

Die LELZEEN DINEE.....ccutiiiiiiiieeiiieiieee ettt ettt ettt e bt e st eebeesebeeabeesabeenbeeeensbeeeensseeeennes 174



Vorrede.

Wir mochten in diesen unseren einfachen Beitrdgen zum Schriftverstdndnis neben manchem an-
deren Gegebenen auch den Nachweis liefern, da3 die verschiedenen Schriftstiicke flir ihre Dunkel-
heiten ein gentigendes Licht schon in sich selbst tragen und man nur ihren Gedankengéngen nach-
zuforschen hat, um auch das einzelne Schwierige aus ihnen zu verstehen. Wir haben eine Erkldrung
der Schriftstiicke aus sich selbst versucht und iiberlassen den Lesern das Urteil, ob wir auf diesem
Weg zu annehmbaren Resultaten gekommen sind. Dal3 unsere Arbeit auf Studien beruht, wird der
Kundige, so meinen wir, erkennen, doch wollten wir mit ihr der bibellesenden Gemeinde dienen
und sind bemiiht gewesen in einer ihr verstdndlichen Sprache zu reden. Dann kénnen wir auch kei-
ne gelehrte und wissenschaftliche Arbeit an der Schrift anerkennen, die den geistigen Hauch und
Duft, der auf dem heiligen Buch liegt, kalt zerstort und das lebensvollste und entscheidungsvollste
Wort ertotet.

Wir haben hier Ursache, der Lehrer dankbarlichst zu gedenken, ,,die uns das Wort Gottes gesagt
haben.” Einer von ihnen ist schon in die obere Gemeinde aufgenommen. Es war Professor Johan-
nes Wichelhaus (T 14. Febr. 1858 in Halle). Mit tiefem Verstidndnis, aus Erfahrungen und Leiden ge-
boren, mit heiligster Scheu, wie sie ein zartes Gewissen kennt, mit einer brauchbaren Gelehrsam-
keit, die wirkliche Friichte abwarf und in manchen Gebieten eine klassische Ergiebigkeit zeigte,
fithrte der stille ernste Mann seine Schiiler in das Heiligtum des Wortes ein. Mit reicher Belehrung
wird jeder Theologe den leider unvollendeten Kommentar desselben zur Leidensgeschichte und sei-
ne Briefe an seine Schiiler lesen (Waisenhausbuchhandlung). Man konnte bei ihm den Schatz bibli-
scher und kirchlicher Lehre heben und in seinen Leiden den mahnenden Beweis empfangen, dafl
das Wort dem Glauben und nicht dem Schauen gegeben sei und wir als Fliichtlinge iiber die Erde zu
eilen haben. Die Arbeit des teuren Mannes ist nicht vergeblich gewesen. Wie er selbst in groherzi-
ger Ergebenheit der bestehenden Kirche diente, deren jetzt gegebene Gestalt er durch eine von Gott
regierte geschichtliche Entwicklung entstanden sah und an der zu verdndern sein vorsichtiger, im
Stillen wirkender Geist sich nie veranlaf3t fiihlte, so bemiihen sich auch seine Schiiler in der Kir-
chenform, in die sie hineingestellt sind, mit Treue am ,,Wort der Wahrheit™ zu dienen.

Noch einem anderen Lehrer fiihlen wir uns dankbar und tief verpflichtet. Es ist Pastor Dr. Kohl-
briigge in Elberfeld. Wir brauchen den teuren Mann nicht zu rithmen. Seine in dieser Zeit in friedli-
cher Stille lieblich bliihende Gemeinde wird ihm zur Ehre und zum Ruhm am Tage Christi sein. Da
er in ihr eine Schopfung Gottes anerkennt, die man fleischlich nicht nachahmen und nachbilden
kann, und ein Mann weiten Herzens ist, unterstiitzt er aufs eingehendste und liebevollste mit seiner
Weisheit und seinem treuen Rat seine Schiiler in Holland, in der Schweiz, in Osterreich und in
Deutschland fiir ihre Arbeit in den groen Volkskirchen. Wie oft haben sich dieselben von seinen
Belehrungen mit neuem Mut kriftigen lassen, auch auf dem unfruchtbarsten Boden in Hoffnung zu
sden.

Unsere Beitrdge wollen nicht nach einem konfessionellen Schema beurteilt sein. Sind wir auch
zuweilen auf die Grundanschauung der Reformation, ja der gesamten christlichen Kirche in ihren
bedeutendsten Vertretern gekommen, wird man also Hinweise, auf die Pradestination finden: so un-
tersuche man, ehe man tadelt, die nach ihr ausgelegten Schriftstellen. Wir behandeln diese Lehre in
Vorsicht als ein Geheimnis Gottes. Noch manches andere, was in diesen Beitragen Widerspruch fin-
den wird, ist altreformatorisches Gut und wird nach dem vielféltigen Schriftbeweis, den wir ihm zu
geben versuchten, wenigstens nicht als in leichtsinniger Weise angeeignet erscheinen.

Ein selbststindiges und anhaltendes Forschen in der Schrift hat in der Gegenwart unter unserem
Volk so abgenommen, dall man es im Hinblick auf eine grof3e Stadt als etwas sehr seltenes bezeich-



nen mul}. Es ist erschiitternd, wie Gott sein Wort und seinen Geist unserem Volk entzieht. Wir kla-
gen mehr vor ihm, dem gewaltigen Regenten der Weltzeiten, dall er mit seinen heiligen Einwirkun-
gen so ferne tritt, als dall wir uns liber das Volk ereifern mochten. Er segnet nicht, so konnen wir
auch nicht segnen. Er verdndert nicht die Sinne, darum ist unser Wort ein so machtloses. Von tiefem
Schmerzensgefiihl wird man ergriffen, wenn man in den reilendschnellen Entwicklungen auch die
letzten Giiter der reformatorischen Arbeit dem teilnahmslosen Volk genommen sieht. Es gibt fiir die
groBen Stddte keine fromme héusliche und kirchliche Ordnung mehr, die das Volksleben wahrhaft
und tief bestimmte. Was das so traurige vorige Jahrhundert noch von héuslicher Erbauung, von ge-
meinsamem Gesang usw. hatte stehen lassen, ist fiir das heranwachsende Geschlecht hinweggefal-
len. Auch das dufBerliche Werk eines legalen Kirchenbesuches hat so abgenommen, dafl in einer
Stadt von beinah 50.000 Einwohnern in allen Kirchen etwa nur noch 2.200 in einer gewissen Regel-
mafBigkeit die Vormittagsgottesdienste besuchen, in den Nachmittags- und Abendsgottesdiensten
werden es kaum 400 sein. Kann dabei noch von einem wirklichen Einflufl der Predigt auf das Volk
die Rede sein? Nur noch mit losem, leicht zerreiBbarem Band umschlingt die Kirche dasselbe’.

Die Auflosungen des biblischen und kirchlichen Glaubens, die seit dem vorigen Jahrhundert im
Gange sind, haben in den uns naheliegenden Verhéltnissen nie eine wirkliche, das Volk ergreifende
Durchbrechung erfahren. Die Erweckungen in anderen Gegenden Deutschlands beschrinkten sich
hier auf die kleinsten Kreise und gewannen auch in diesen nicht die lautere Kraft, die die Grund-
wahrheiten der Reformation von Siinde und Gnade in alter Herrlichkeit und Erfahrungstiefe erneu-
ert hitte. Auch merkte man die Einfliisse der Schleiermacherschen Theologie, die den Kernpunkt al-
les wahren und bleibenden inneren Lebens aufgegeben hat: den Verkehr des nach Gnade verlangen-
den und in die Versohnung aufgenommenen Siinders mit dem personlich ihm nahenden und mit ihm
verhandelnden Gott. Alle groBen Epochen in der Geschichte der christlichen Gemeinde sind durch
die Offenbarungen des personlichen Gottes an ihn suchende von Siinde geknechtete Menschen ein-
geleitet. Nur in der Gemeinschaft mit einem Gott, mit dem ich reden und verhandeln kann, wie mit
meinem Nichsten, und vor dessen heiligem Ich ich erbebe, wie ich wieder nach der Giite und Liebe
desselben Verlangen trage, liegt wirkliches den Menschen erziehendes Leben. Gott als ein gegen-
wartiger wissender Zeuge, als die Majestit des Himmels, deren Ernst zu scheuen und deren Um-
gang die grofite Seligkeit ist, und damit Gottes Gesetz ist uns ganz erblaBBt und entschwunden. In
dem steten Miflbrauch seines Namens, von dem man in den anhaltendsten Bemiihungen selbst tiefe-
re Gemiiter nicht losringen kann, tritt dies duflerlich am empfindbarsten entgegen. Es sind daher
auch keine evangelischen, protestantischen Wahrheiten mehr, die unseren Seelenschatz und Lebens-
gehalt bilden, sondern nur noch die magersten moralischen Sitze, mit denen man sich durch alle
Fragen hindurchfristet. Wir haben in der uns bekannten Menge fast nie eine Wahrheit der Reforma-
tion gefunden, sondern immer nur die faden Spriiche: Tue Recht und scheue Niemand, wir haben
alle Fehler usw. Jene Sprache des Lebens, wie man sie im Bergischen, in Ostfriesland, in Bentheim,
auch in Wiirttemberg, obwohl schon in einer ganz anderen Fassung, und an anderen Orten hort, ist
hier nie im Volk lautbar geworden. Man kann darum auch nicht die Proben an die gehorte Predigt
legen, welche man in jenen Gegenden wohl oft so scharf anzuwenden pflegt: ob die Predigt wirk-
lich die freie Gnade in ihrer ganzen Macht verkiinde, oder ob sie Gnade und Menschenwerk ver-
menge; ob der Mensch in seiner ganzen Ohnmacht hingestellt werde oder ob er noch halb mitleben

1 Am Sonntag Quasimodegeniti waren es in Halle in U. L. Fr. (12.000 S.) 300, im Dom (4000 S.) 420, in S. Ulrich
(8000 S.) 226, in S. Moritz (6000 S.) 139, in Glaucha (7000 S.) 477 (50-80 Schiiler), in S. Laurentii (5000 S.) 440.
Die Zahl der Seelen ist die traditionelle, zu niedrig geschétzte. Es mag sich an anderen Sonntagen das Verhiltnis ein
wenig gilinstiger gestalten. Nehmen wir 2200-2300 an, so haben wir mehr als billig geschétzt. Unter diesen werden
dann 190 oder noch mehr Frauen sein, ob noch 300 Ménner in einer gewissen RegelméaBigkeit die Kirche besuchen?
Wir glauben es nicht. Und was beweist die Legalitdt der Frauen? An gewissen Sonntagen, in der Adventszeit, vor
den groBen Festen hort dann auch fiir sie dies ,,fromme Werk™ fast vollig auf. Die Méannerwelt steht eigentlich ganz
auflerhalb jeder lebendigen Teilnahme an einem evangelischen Gemeindeleben.



und mitwirken konne; ob dieselbe aus innerem Leben hervorgehe oder nur nach der dufleren ,,Form
der Erkenntnis* geredet sei; ob der Glaube in seiner echten Niichternheit, Nacktheit und Einfalt ge-
kannt sei, oder ob ihm ein falsches, ideales Licht gegeben werde und so der Aufrichtige in seiner in-
neren Not beschidmt, statt getrostet werde; ob man Rechtfertigung und Heiligung zu unterscheiden
verstehe usw.

Auch unter den Gebildeten, die man jetzt noch fast allein als die zum christlichen Glauben beru-
fenen nach pharisdischem Grundsatz (Joh. 7,49) betrachtet, hat man nicht mehr als das vornehme
Wort ,religios.” Wir wissen nicht, was man darunter versteht. Die Redeweise der Erfahrung und der
Schrift ist auch ihnen so unbekannt geworden, dal} sie, wenn sie einmal — nachdem sie sie lange
nicht verstanden und sich daran gestoflen haben — von der Lieblichkeit und Kraft derselben beriihrt
werden, verwundert fragen: wie so etwas im 16. Jahrhundert hitte allgemeinen Anklang finden kon-
nen. Der einzige Mafstab, den sie an die Predigt legen, ist der einer ,,schonen Rede®, die unterhal -
tend und kurz und das hehre Evangelium seiner gottlichen Einfalt und Kraft entkleidend einer ver-
ginglichen Meditation iiberliefert. Von welcher Bedeutung sind ,,Reden‘ in unserer Zeit? Oder weil}
man von einer anderen Beteiligung an dem Gemeindeleben selbst in einer geistig angeregten Stadt,
wenn sich auch noch hie und da mit Miihe treue Ménner finden, die in unsere Kirchenrite treten?
Nur daB3 man nicht auf krankhafte Erscheinungen hinweise, von denen man selbst eingesteht, dal3
sie nicht aus wahrem Leben hervorgegangen sind. Wesentlich gemehrt wird unsere kirchliche Ar-
mut durch die Schlaffheit des Volkscharakters, mit dem wir es hier zu tun haben. Es ist in ihm nun
einmal keine Art und kein Grund. Leichtsinnig, leichtlebig, untiichtig und fliichtig ist man in Allem.
Nationale Tugenden suchten wir vergeblich.

Solchen Schéden steuert unsere eifrige Apologetik nicht. Vielmehr verwohnt dieselbe nur um so
mehr das schlaffe Gefiihl, welches sich geschmeichelt sieht in der steten Berlicksichtigung seiner
krankhaften, kaum ernst gemeinten Zweifel und sich vornehm auf den Richterstuhl setzt, um seinen
Beifall oder seine Verwerfung den apologetischen Kiinsten zuzurufen. Der Mensch beugt sich vor
Autoritaten und Méachten, aber nicht vor Beweisen.

Es ist verhdngnisvoll und aus dem heiligen Gerichtsgang Gottes mit unserer Volkskirche erklar-
lich, daB sich alle Bemiihungen gegen diese Zustinde in Férderungen derselben verwandten und
gerade durch sie tief und weit das Grab vor aller Augen aufgedeckt wird.

In solchen ,,Wiisteneien* der groBen Stddte konnen die verschiedensten Doktrinen bis zur Ab-
leugnung des Apostolikums ihr Unkraut aussiden, ohne irgend welches Gericht aus den Gemeinden
zu empfangen. Diese haben schon lange bei dem Verlust einer allgemein giiltigen und verstandli-
chen Lehr- und Kirchensprache jede Methode fiir die Erkennung von Irrlehren verloren.

Es kann keine Frage sein, welche Kirche, da nun doch einmal die Forderungen des Gewissens
erwachen und die Siinde Genugtuung verlangt, zuletzt durch unsere Not reich wird. Es ist immer
ein ungldubiges und ungliickliches Geschlecht gewesen, welches sich in den Schof} der allein selig-
machenden gefliichtet hat. Die Allmacht der Giite Gottes hindere es.

Wir wissen, dall Gott auch in dieser Zeit seine ewige Gemeinde baut. Es fehlt ihm auch unter uns
nicht ganz an ,,Anbetern im Geist und in der Wahrheit*. Und es gereicht zur unverginglichen Freu-
de fiir den Diener am Wort, einen Baustein haben mit herbeitragen zu diirfen. Wahrend er sonst auf
Alles verzichten muf}, was sein Amt schmiickt, wird er in diesen stillen Machterweisen Gottes einen
verborgenen Ersatz finden. Der stérkste Trost aber liegt fiir ihn in dem prophetischen Wort, welches
gerade in solchen Zeiten seine wunderbar aufrichtende Kraft beweist. In politisch bliihende Zustin-
de reden Jesaja und manche andere Propheten hinein, und welche innere Krankheit enthiillen sie!
Der Gléaubige von prophetischen und apostolischen Vorauserfahrungen seiner Note begleitet, hat
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keine Ursache sich nur in ermiidenden Klagen zu ergehen, oder durch die allgemeine Teilnahmslo-
sigkeit auch stumpf und matt zu werden, den Kampf des Glaubens aufzugeben und in der wachsen-
den Erkaltung der Liebe mit zu erstarren. Ist unser Amt nicht heilig und ehrwiirdig auch darin, daf3
wir, ,,man hore oder hore nicht”, ,,den Weg zum Leben und zum Tode vorhalten* diirfen zur Recht-
fertigung Gottes? Wir haben es zuletzt in allen Dingen mit Gott und nicht mit Menschen zu tun. Er
regiert in Weisheit und Gerechtigkeit. Man ruht in seinem Willen und 1a6t nicht ab, mit dem Eifer
der Liebe dort einzutreten, wo er eine Tiir 6ffnet, und in warmem Mitgefiihl und treuer Arbeit eines
Volkes zu gedenken, von dessen Fleisch und Blut man ist.

Ostern 1869.

Der Verfasser.



I. Aus Mose.

Jehova.

Die heilige Schrift kennt nur einen Namen Gottes, den sich Gott selbst gegeben hat: Jehova. Ob-
wohl neben Jehova Elohim (Gott) in gewohnlichem Gebrauch ist, so liegt doch schon darin, daf3
Elohim ein Appellativum, Jehova aber ein Nomen proprium ist, der Beweis, dal Elohim kein ei-
gentlicher Gottesname ist. Wie denn auch nur von dem Namen Jehovas die Rede ist.

Elohim ist die allgemeinste Bezeichnung Gottes, wie sie in der Sprache des Volkes sich vorfand;
Jehova aber wurde Gott aufgrund seiner eigenen Offenbarung genannt, und allein in Jehova liegt
ein das Verhiltnis Gottes zu seinem Volk ausdriickender Gedanke. Der Name Jehova ist daher auch
rein israelitischer Herkunft und hat keine Beziehung mit irgend einem heidnischen Gottesnamen,
steht vielmehr mit denselben in entschiedenem Gegensatz. Den in mitten eines heidnischen Volkes
lebenden Israeliten wird in dem Namen Jehova der einzige, génzlich unabhéngige Name des Gottes
ihrer Viter wieder erneuert, nicht ein heidnischer Gottername.

Elohim, welches neben sich im Pentateuch oft in alten Namen die Form El und im Lied Moses
Eloah hat, ist der mit heiligem Schrecken (von dem Arabischen Alah) zu verehrende Gott, wie Ja-
kob den Gott seines Vaters die Furcht Isaaks nennt’. In dem Plural liegt nicht ein Nachklang der
Vielgotterei, vielmehr driickt derselbe nach anderen ihm gleichstehenden Sprachformen (Baalim,
Elim, Osim etc.) das aus, was Paulus Rom. 1. die ewige Kraft und Gottheit nennt: es ist die Macht-
weite, die in Gott ruht, und die eben das Geschopf zur Anbetung und Furcht niederzieht. Elohim
wird nicht durch Jehova verdrdngt oder in Schatten gestellt, es bleibt vielmehr durch die ganze A. T.
Schrift das allgemein géngliche Wort fiir Gott. Wo es von den Gottern der Heiden gebraucht wird,
oder als Bezeichnung der Richter dient, wird es alsbald mit dem Plural regiert.

Von dem oben genannten El kommt zuweilen die Zusammenstellung El eljon als Bezeichnung
des im Vergleich (?) zu den iibrigen Gottern allerhochsten Gottes vor. Diese bei Heiden hédufige
Nennung des hochthronenden, hocherhabenen Gottes verféllt meist im A. T. der dichterischen Spra-
che.

Eine den Patriarchen gebriuchliche Bezeichnung Gottes ist auch El Schaddai. Nicht einen
schreckenerregenden Unterdriicker, Zerstorer bedeutet es, sondern aus dem Arabischen Schadah ab-
zuleiten benennt es den UberfluB habenden, reichgesittigten und auch Andere reich sittigenden,
allgenugsamen Gott. Ein Gott voll Mutterbrust (Schad). Der Gott aller Fiille und alles Segens offen-
bart sich in El Schaddai dem auf die Verheifung harrenden und scheinbar betrogenen Abraham’.
Darum der Name so héufig in Verbindung mit den Verheilungen des Segens und der Mehrung. Die
beste Erklarung gibt der Spruch Jakobs iiber Joseph:

»von dem Gott deines Vaters ist dir geholfen und von dem Allgenugsamen bist du gesegnet mit
Segen des Himmels von Oben und mit Segen der Tiefe die unten ruht, mit Segen an Briisten und
Béuchen. Die Segen deines Vaters gehen stirker als die Segen derer, die mich unterwiesen bis zur
Wonne der ewigen Hiigel: sie werden kommen auf das Haupt Josephs und auf den Scheitel des Na-
sir unter seinen Briidern.**

2 1.Mo. 31,42
3 1.Mo. 17,1
4 1.Mo. 49,25.26



So lag denn in dem El Schaddai die unsterbliche Kraft der Erfiillung der VerheiBungen auch ge-
geniiber dem {iiberall waltenden Widerspiel. Auch in andern A. T. Biichern 146t sich fiir Schaddai
diese Bedeutung festhalten und aus dem Zusammenhang oft herausempfinden. So Ps. 68,15: ,,Wenn
der Allgenugsame, Reiche unter ihnen Konige einsetzt, so ist es als ob sich der Dunkelberg mit
glinzendem Schnee bedeckte.” Schaddai wendet sich auch in Gerichten gegen die Feinde seines
Volkes, aber dies tut er eben als der dasselbe iiberflieBend segnende und schirmende.

Der alleinige, von allen iibrigen ,,ausgesonderte,” grole Name Gottes ist aber Jehova (Jahva, Ja-
hava, Jahve mit den Abkiirzungen Jahu, Jah). Als Mose nach dem Namen dessen forschte, von dem
er zu dem geknechteten Volk reden sollte, empfing er eigentlich keinen Namen, sondern statt des
Namens die Versicherung, da3 er sein werde, der er sein werde. ,,Ich werde sein, der ich sein wer-
de.® Mit dieser Antwort sprach es Gott zunichst aus, daB er nicht mit einem Namen sich fassen
und ergriinden, binden und halten lasse, sondern dafl man nur dann ihn erkenne und besitze, wenn
man sich ithm riickhaltlos ibergebe und gleichsam in das Dunkle, in dem er wohne, mit blindem,
wagendem Vertrauen hineingehe. Solchen Suchern werde er dann sein, was er thnen sein werde.
Seine freiste Selbststindigkeit und Unabhdngigkeit offenbart demnach Gott seinem Volk in seinem
Namen Jehova. Jehova ist der durch sich selbst bestehende, wahrhaftige, wesentliche Gott. Gegen-
iiber den Verleugnern Gottes wird sonach dieser Name ein Bekenntnis, dafl Jehova allein Bestand
und Wesen hat und alles Kreatiirliche in seiner Nichtigkeit bloBstellen wird; fiir das Volk, mit dem
er in einen Gnadenbund tritt, ist er dic Gewihr, dall Jehova unverdnderlich und unwandelbar der
sein und bleiben werde, als welcher er sich einmal dem Volk gegeben hat. Der freie ist auch der
treue, der selbststindige der bestdndige. Nicht eine geschichtliche Entwicklung liegt in dem Na-
men, vielmehr die Beharrlichkeit und Unwandelbarkeit Gottes gegeniiber und in aller geschichtli-
chen Entwicklung. Durch alle Lebensschicksale des wankelmiitigen und treulosen Volkes hindurch
bleibt Jehova Jehova und bietet in seinem Namen die stete Erneuerung und Rettung des Volkes dar.

Nicht bloBe Gedanken, wie die des unbeweglichen Seins, der Ewigkeit etc., haben wir in Jehova
zu suchen, sondern Glaubenswahrheiten, welche den Bediirfnissen eines nach Gott verlangenden
Volkes entgegenkommen. Jehova ist auch nicht im Vergleich zu Elohim eine héhere Stufe der Got-
teserkenntnis, vielmehr ist allezeit Elohim Jehova und Jehova Elohim, und als solcher schon den
Patriarchen bekannt, was 2. Mo. 6 nicht verneint, sondern bejaht wird. Es ist hier nur die Rede da-
von, daf3 den Patriarchen sich die ganze Fiille des Jehovanamens noch nicht enthiillt habe. Auch bei
der Herausfiihrung aus Agypten kam diese noch nicht véllig zum Vorschein, sondern erst in der
messianischen Zeit wird man es wissen, dal3 Gott Jehova ist.

In seiner Beziehung zu dem Gnadenbund Gottes mit dem Volk, ist der Name Jehova das Unter-
pfand der unwandelbaren Treue Gottes®, seiner unstriflichen Liebesgerechtigkeit und somit die
Grundlage dieses Bundes. In ihm liegen alle die Wahrheiten, die das Verhiltnis Gottes zu seinem
Volk bestimmen.

Als Jehova ist Gott der lebendige Gott. Er schwort bei seinem eigenen Leben und lehrt sein Volk
bei ihm, dem Lebendigen, den hochsten, feierlichsten Schwur tun.” Als der, der allein in sich beruht,
lebt er ewiglich, und ist darum fiir den Glauben ein ewiger VerlaB. Gegeniiber seiner Lebensfiille
sind die fremden Gotter Elilim, Nichtige, Kraftlose®. Diese Elilim werden mit den Bildern der Got-

2. Mo. 3,14

5.Mo. 7,9.32,3 u. 4

4. Mo. 14,28; 5. Mo. 32,39; 5. Mo. 6,13
3. Mo. 19,4
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ter zusammengestellt: es ist also ihnen auch nicht einmal ein Scheinleben zu zuschreiben, sie sind
mit den Bildern eins.

Um die freie Souverinitit ndher zu bezeichnen, welche in dem Jehovanamen liegt, wird derselbe
der Herr, (Ha Adon’) genannt, oder im Plural der Auszeichnung und Majestit Adonim, und zwar
der Herr der Herren." Letztere Stelle ist auch darum lehrreich, weil sie uns den Ubergang der Be-
zeichnung des einen Gottes und des einen Herrn mit derselben Pluralform nahebringt, mit der die
Gotter und die Herren bezeichnet werden. In der Anrede wird aus dem Adonim Adonai. Es tritt uns
im Pentateuch immer mit der noch erhaltenen Bedeutung des Suffixums der ersten Person entgegen
und gewohnlich in solchen Verhandlungen, wo Freunde und Knechte Gottes wie Abraham und
Mose mit flehendlicher und dringlich anhaltender Bitte in Ehrfurcht und Vertrauen Gott nahen. Das
ernste Gebet liebt die Anrede Adonai Jehova.' Indem der Gldubige es wagt Gott als seinen Herr
anzureden, fiihlt er sich mit ihm in engster Weise verbunden. Die Zugehorigkeit zu dem unendlich
Hohen und Méchtigen dufert sich in Adonai.

Nach der klassischen Stelle 5. Mo. 6,4. ist Jehova ein einziger, ein alleiniger Jehova. Soll er
wirklich Jehova sein, der vollkommen selbststdndige und freiméichtige, so konnen keine anderen
Gotter neben ihm und mit ihm sein. Er ist allein Gott."> Diese Einzigkeit Gottes wird aber nicht als
eine Lehrabstraktion hervorgehoben in der spéteren toten, jiidischen und mohammedanischen Wei-
se, sondern mit der steten Beziehung auf die Notwendigkeit, diesen einen von ganzem Herzen zu
lieben, durch keine fremden Gotter ihn zu reizen und in ihm allein das Leben zu finden. Wie sich
durch die Geschichte des Volkes hindurch Jehova offenbart, so eben dies als der einzige, der ,,tdten
und lebendig machen kann.* Vergleiche die gewaltigen Worte 5. Mo. 32,39.

So sehr ist Jehova der einzige, da3 neben ihm die erdachten Gétter nur als Habalim, als Eitelkei-
ten, als Nichtse dastehen. Die Shedim, die Elohim der Agypter, die Elilim, die fremden und neuen
Gotter sind ohne jegliche Realitdt, oft mit den Bildern eins gedacht. Sie sind ein Nicht-Gott. Die
Schopfungs- und Flutgeschichte zeugen namentlich fiir die Allbeherrschung des einen Gottes, der
sich in Israel offenbart und neben dem die fremden Goétter nur in dem Wahn der Menschen daste-
hen, die sie gemacht haben.

Indem Jehova sich seine Einzigkeit in freister Selbststandigkeit und vollkommener Unvergédng-
lichkeit wahrt und gegeniiber allem Kreatiirlichen und Menschlichen behauptet, ist er der keilige,
d. h. nach dem Grundbegriff der Wurzel Kadasch der von alle dem, was gegen seine Einzigkeit sich
erheben konnte, gesduberte, gereinigte, abgesonderte. Er ist heilig in seiner unvergleichlichen Erha-
benheit iiber alle erdachten Gotter. So preist thn Mose in dem Lied der Errettung: ,,Herr, wer ist dir
gleich unter den Gottern? Wer ist dir gleich, so herrlich in Heiligkeit, schrecklich an Ruhm, und
wundertétig."** Heilig war das Land, auf dem der Dornbusch brannte, nicht zu betreten mit den un-
reinen Schuhen, abgesondert von allem anderen Land. Heiligmachen ist demnach: absondern von
dem, was nicht heilig ist, was Chol ist, d. h. losgeldst, preisgegeben von Gott und eben darum auch
unrein. Das Volk heiligt sich Gott, indem es sich von allem abzieht, was mit Gott und dessen Gebot
in Widerspruch steht, und sich Gott hingibt.

Als der Heilige steht Gott in vollem Gegensatz gegen alle Siinde und Ungerechtigkeit, hat und
straft dieselbe; aber da er durch Vermittlung von Opfer und Siihne mit Israel in einen Gnadenbund
tritt, sich selbst die Rechte seiner Heiligkeit wahrt und auch das Volk durch sich heiligt, wird gerade

9 2.Mo. 23,17

10 5. Mo. 10,17

11 1.Mo. 15,2. u. 18, 27; 2. Mo. 34,9
12 5. Mo. 4,35.39

13 2. Mo. 15,11
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seine Heiligkeit die Quelle des Lebens und ewigen Heiles des Volkes. Er erwéhlt sich dasselbe: da-
durch wird es heilig, entnommen der Verderbenswelt und hingegeben der Wahrheit und Gerechtig-
keit seines Gottes.'*

In den Wirkungen der Heiligkeit Gottes offenbaren sich darum die Wirkungen seiner errettenden
Liebe, und die Heiligkeit Gottes wird der Trost und die Freude der Glaubigen." Sie iibt ein Gericht
an dem Volk, das gleich ist einer Tat des Erbarmens.'® Es liegt in der gottlichen Heiligkeit der méch-
tige Liebesdrang, wie sie selbst herausgehoben ist aus aller Unreinigkeit, auch Unreine in ihre Sphi-
re des Lebens zu erheben, und zwar durch eine solche Arbeit an denselben, die die Siinde gericht-
lich beseitigt und doch den Siinder schont.

Demnach sind die Opfer als die gottlichen Ordnungen, in denen sich solches vollzieht, die auser-
wihlten Stétten der Heiligung Gottes an dem Volk und des Volkes an Gott. Da wo diese Gnadenord-
nungen verschmiht werden und aufler ihnen eine Heiligkeit behauptet wird, treten die Erweisungen
der Heiligkeit in einer Vernichtung der Siinder hervor, an denen sich dann Gott in solcher Weise hei-
ligt."” Die vollendete Durchfithrung, die treue Bewahrung, die unstréfliche Erhaltung der Bundes-
stiftungen sind die Unterpfander der unter dem Volk bleibenden Heiligkeit Gottes. Alle diese Stif-
tungen gehen aber darauf hinaus, das Leben des Siinders zu fristen.

Sehr lehrreich fiir das Verstandnis der gottlichen Heiligkeit ist die Strafe des Propheten, der nur
einen ihm gleichen hat. Weil er nicht den Herrn in seiner vollkommenen Giite und Macht durch ein
einmaliges Schlagen des Felsen an dem Volk #eiligte, d. h. in seiner Giite vor dem zweifelnden und
murrenden Volk verherrlichte, betrat er das ersehnte Land nicht. Er unterschitzte die Gnade Got-
tes.'

Jehova als der heilige ist nun weiter der unvergleichliche in der Art, dal} kein kreatiirliches Bild
ihn irgendwie wiedergeben kann, vielmehr jedes Bild einen Widerspruch und eine MiBBachtung Je-
hovas in sich schlieBt: er ist der gestalt- und bildlose. Das behauptet das zweite Gebot. Den Heiden
hat Gott die Anbetung der Gestirnwelt zugeteilt, indem er sie in ihre Unwissenheit dahingegeben
hat', Israel hat kein Gleichnis fir seinen Gott. Als Mose die géttliche Herrlichkeit zu sehen begehr-
te und in der Felskluft sich barg, ging an ihm kein irgendwie leiblich gestaltetes Wesen voriiber,
sondern Gott offenbarte sich ithm in seinem Wort mit der Fiille seiner Eigenschaften. Gott lebt in
seinem Wort als Geist. Heillt er so auch nicht im Pentateuch, so ist doch der Sinn dieser Wahrheit
vielfach bezeugt. Sein Geist schwebt auf den Wassern und das menschliche Erdengebilde wird von
demselben angehaucht. Er ist ein lebendiges, allméchtiges Ich, wie er sich so oft nennt. ,,/ch lebe
ewiglich.” Gewaltig tont dieses hohe, tliberirdische Ich durch die Reden Moses: ein Glaubenshalt
gegen alle pantheistischen Auflosungen Gottes, in seiner einfachen Bezeugung fiir die Aufrichtigen
von viel groferer Beweiskraft, als der Scharfsinn einer widerspruchsvollen Philosophie. Gottes Ich
wird nicht begriffen, aber geglaubt.

Als der einzige ist Jehova El Kanna, der fiir sich gegen die fremden und anderen Gétter mit Ge-
walt eifernde. Namentlich stark hervorgehoben 2. Mo. 34,14. Es liegt in ihm eine heilige Eifersucht
fiir sich selbst. Er verzehrt alles ihm gleichgestellte wie ein brennendes Feuer. Jede bildliche Dar-
stellung, in der man ihn, den Unvergleichlichen, wiederzugeben sucht und die als solche Wiederga-
be Gegenstand der Anbetung wird, ist ihm die Vernichtung seiner selbst.

14 2. Mo. 19,6 u. 4. Mo. 16,5-7
15 5. Mo. 32,4; 33,2

16 2. Mo. 32,36

17 4. Mo. 16

18 4. Mo. 20,12

19 5. Mo. 4,19
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Wenn nun bei dieser so vielfach bezeugten Bildlosigkeit Gottes doch Gott iiberall in seinem Ver-
kehr mit dem Menschen menschliche Formen annimmt, wie auch sein ganzes Geistesleben in den
Ausdriicken und Weisen menschlicher Empfindung dargestellt wird, so haben wir darin die erbar-
mungsvollste, tiefste Herablassung Gottes anzustaunen, der in das Gebiet unserer Vorstellungen her-
eintritt, um uns so wirklich versténdlich und begreiflich zu werden. Keine menschliche Vernunft ist
fahig, Gottes Wesen auch nur anndherungsweise zu erfassen. Der mit Menschen umgehende Gott
hat sich ihnen in einer fiir Menschen falbaren Weise genaht. Jede Authebung dieser in der Weisheit
Gottes und unserer Bediirftigkeit begriindeten menschlichen Formen Gottes, ihre sogenannte Ver-
klarung ins rein geistige, hat bis jetzt nur eine leere Phraseologie erzeugt, die das empfindsame
Herz ertétet und jedes Glaubensverhéltnis mit Gott abbricht. Die Schrift hat fiir die menschlichen
Formen, die sie Jehova dem unvergleichlichen, einzigen und heiligen beigelegt, die richtige Auffas-
sung selbst gegeben, indem sie jede bildliche Darstellung Gottes verbietet. In der Umdeutung ihres
Inhalts ist mit der groBten Vorsicht zu Werke zu gehen. Es ist mit dem Angesicht Jehovas mehr ge-
sagt als nur: die dem Kreatiirlichen zugewandte Seite seines Wesens; mit seinem Zornesfeuer mehr
als: sein heiliges Mif3fallen, oder die Energie seiner Heiligkeit; mit seinem Wort und seinem Reden
viel mehr als: innere Eindriicke geistiger Offenbarungen; mit seinem Riechen des Opferduftes tiefe-
res als: Wohlgefallen an der gerechten Stellung des Opfernden zu ihm. Diese Vergeistigungen zer-
storen die Kraft und Lieblichkeit der Schrift; der Gott, der mit Abraham in freundlicher Liebeshuld
wie ein Freund mit seinem Freund verkehrt, tritt uns durch sie ferne; und bei aller Vorgabe einen in
die Geschichte einkehrenden Gott zu haben, verbannt man Gott aus der Geschichte. Die spekulative
Auflosung dieser lebensvollen Begriffe beraubt uns zuletzt der Furcht und der Gemeinschaft Gottes.

Jehova ist nun weiter der gerechte, d. h. der gerade, der nach der Schnur handelnde, der tadellos
sich selbst und seinem geoffenbarten Willen gemall wirkende. Als gerecht erkennt ihn der Konig
Agyptens an, iiberwiltigt von der Wahrheit seines Wortes und der Macht der verdienten Strafe, sich
selbst aber und sein Volk als schuldige. Als der gerechte liebt und segnet er alle, die in den Ver-
pflichtungen seines Bundes bleiben, straft und verflucht die Ubertreter desselben. Die Gerechtigkeit
Gottes ist nach den Bundesbestimmungen aufzufassen. Sie wird den Getreuen das Unterpfand ihrer
Erhaltung, den Treulosen die Gewilheit ihres Untergangs. Nach der gottlichen Gerechtigkeit be-
stimmt sich die menschliche Gerechtigkeit, welche wie bei Noah und Abraham lediglich auf der
Gnade beruht, die sie empfangen haben und in deren Glauben und Anwendung sie tamim, d. h. ge-
rade, aufrichtig, rechtschaffen beharrten. Die Anerkennung der Liebesmacht Gottes in der Schop-
fung eines zahllosen Samens bringt dem Abraham eine Gerechtigkeit, die er in sich und seinen Wer-
ken nicht hat, die ihm aber zugerechnet wird. Eigene und zugerechnete Gerechtigkeit unterscheidet
schon aufs schirfste der Pentateuch in Stellen wie 1. Mo. 15,6; 5. Mo. 9,4 ff. Aus der Gerechtigkeit
Gottes, wie sie Siinde vergibt und mit Stindern in ein Bundesverhéltnis sich einldft, flieBt allein die
Gerechtigkeit der Menschen, welche ein den Bundesrechten geméles Glauben, Leben und Wandeln
ist.

Eng hingt mit der gottlichen Gerechtigkeit die gottliche Wahrhaftigkeit zusammen. Sie bezieht
sich besonders auf das Bundeswort, wie in jener klassischen Stelle 4. Mo. 23,19. Wird Jehova Reue
zugeschrieben, obwohl er sich nicht gereuen 1d6t, so geschieht es in Beziehung zu den menschli-
chen Wandlungen, die iin zu einem anderen machen, indem der Mensch in verkehrte Stellung zu
Gott gekommen ist.”’

Die Gerechtigkeit Jehovas, als dessen, der da stets ist, was er einmal seinem Volk sein wollte,
schlieBt in sich und 14Bt aus sich hervorgehen die Barmherzigkeit (Rachamim: das zarte, weiche,

20 Ps. 18,26 u. 27
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miitterliche Empfinden der Liebe) die Gnade (Chen: der Liebesklang des Kamels gegen sein Jun-
ges, die Wohlgewogenheit, Huld), die Langmut (die Ausdauer und Uniiberwindlichkeit der Liebes-
gesinnung), die Fiille aller Giite und Treue (Chesed: voll und siill wie die Traube, konigliche Freige-
bigkeit, Amet: Unbeweglichkeit, Festigkeit.)

In diesen Eigenschaften Gottes enthiillt sich die ganze Kraft und Bedeutung des Namens Jehova.

Es war nach dem schméahlichen Abfall des Volkes, als Mose mit dem Wesen Jehovas in dieser
Weise bekannt gemacht wurde. Er horte die Predigt des Herrn.”' Nach der Zerschmetterung der Ge-
setzestafeln, nach der Bundbriichigkeit des Volkes, nach der gottlichen Erkldrung, daf3 das Volk sei-
ner Vertilgung wert sei: wird jetzt ein lediglich auf dem Erbarmen Gottes aufgrund der Mittlerschaft
und Fiirbitte Moses ruhender Bund mit dem Volk geschlossen, in dem von seiner Seite nichts mehr
geleistet werden kann, sondern in dem es vollig mit allen seinen Verdiensten und Werken ausge-
schlossen ist: ein Bund der Verherrlichung des Namens des Herrn. Jehova ist es allein, der eben als
Jehova nach der Fiille seiner Eigenschaften dem Volk einen Bund zusichert, dessen Inschrift ist:
., Wem ich gnddig bin, dem bin ich gnddig, und wes ich mich erbarme, des erbarme ich mich. Es
ist die volle Freimacht der Gnade, welche in dem Namen Jehovas, als dessen tiefster und letzter
Gedanke liegend in so ergreifender Weise uns durch die unvergleichlichen Kapitel 2. Mo. 33,34 u.
35 in den hehrsten Erfahrungen Moses nahetritt. Nur als der Gnadenreiche kann Jehova einem ab-
gottischen und siindigen Geschlecht der sein, der er ihm fiir immer treu und selbststindig sein will.
Das einmal geschenkte Erbarmen bleibt dem damit gesegneten allezeit als Erbarmen kraft des Na-
mens Jehova.

So ist nach der biblischen Bedeutung des Gottesnamens dieser kein Halt fiir Spekulationen tiber
das Wesen Gottes, sondern einzig fiir die Bediirfnisse des Glaubens geoffenbart. Der Gott Gnade
suchender Menschen heifit Jehova.”

21 2. Mo. 33,19
22 2. Mo. 3,6
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Jehovas Wort, Angesicht, Name, Engelbote.

Es ist nicht nur A. T. sondern auch N. T. Lehre, dal Gott in der vollendeten Herrlichkeit seines
majestatischen Wesens siindigen Menschen unertrdglich ist. Sie konnen ihm nicht nahen, ohne sich
dem plotzlichen Tod anheimgegeben zu fiihlen. Gott ist unnahbar und unerreichbar fiir den von ithm
durch Ubertretung des Gebotes®, in dem er sich seine Rechte wahrte, geschiedenen Menschen.
,,Mein Angesicht kannst du nicht sehen; denn kein Mensch wird leben, der mich sieht.“* Jede Ver-
messenheit des Menschen, trotz der zwischen ithm und dem Schopfer befestigten Kluft durch die
Schirfe seiner spekulativen Vermutungen und den Eifer seiner frommen Werke Gott nahe zu kom-
men, schldgt die Schrift mit dem méachtigen Wort nieder, dal3 ,,Niemand jemals Gott gesehen habe.*
Bekanntlich fiihrt Johannes diese Worte in einem Zusammenhang an, aus dem hervorgeht, dal die
Verwerfung der in Jesu Christo gegebenen Gnade und Wahrheit den Menschen jeglicher Gotteser-
kenntnis beraube,” da er aus sich selbst von Gott durchaus nichts wisse. Wenn Paulus die mosai-
schen Worte 1. Tim. 6,16. wiederholt, so will er eben aus der Unnahbarkeit und Unsichtbarkeit Got-
tes fiir seinen Schiiler die Befestigung schopfen, an dem ihm iiberlieferten Gebot, der einzigen Of-
fenbarung Gottes, untadelig festzuhalten, und der Nichtigkeit aller Behauptungen der Menschen
iiber Gott auBlerhalb dieses Gebotes (der apostolischen Wahrheit) gewil} zu sein.

Der Menschen ganz unzugéingliche Gott fiihlt sich in freier Liebe gedrungen durch eine Vermitt-
lung, die er sich selbst bereitet, mit den Menschen in Gemeinschaft zu treten. Als Jehova, der in sei-
ner Gnade freimichtige Gott, weil} er die Mittel zu finden, durch welche er trotz seiner Geschieden-
heit von den Menschen mit Menschen sich einigt. Er trigt in sich Offenbarungsformen, mit welchen
er die Menschen sich so verbinden kann, daf} sie durch dieselben ihn besitzen, wie er ist, ohne doch
als Stinder von seiner Majestit verzehrt zu werden. Diese Offenbarungsformen sind sein Wort, seine
Stimme, sein Angesicht, sein Name, sein Engelbote.

Sie hdngen alle aufs engste zusammen, gehen ineinander iiber und ergéinzen sich gegenseitig. Sie
sind in ihrer Mannigfaltigkeit Zeichen der treuen Liebesbemiihungen Gottes, der seinem Volk nahe
kommen will.

Als Mose® die Herrlichkeit des Herrn und in dieser Herrlichkeit den Herrn selbst zu schauen be-
gehrte, wurde ihm statt einer Enthiillung der Herrlichkeit des Herrn, welche kein Mensch sehen
konnte, eine Predigt zu horen gegeben, in welcher der Herr ihm seine Herrlichkeit offenbarte. Und
selbst diese Predigt konnte er nur vernehmen, indem er mit der beschirmenden Hand des Herrn zu-
gedeckt wurde. Die fiir den Menschen unertriagliche Wesensherrlichkeit Gottes d. 1. nach dem Zu-
sammenhang der angefiihrten Schriftstellen seine vollendete Giite und Liebe in ihrem Glanz gottli-
cher Hoheit und Gr6Be naht dem Menschen in einem Wort, welches Gott zu ihm redet und in dem er
thm einen Abglanz seiner Herrlichkeit kundbar macht. Gott, obwohl Geist, hat doch in seiner gna-
denvollen Herablassung zu den Menschen menschliche Worte geredet, um in diesen den Menschen
seine Liebesgedanken zu offenbaren. Der mit Menschen verkehrende und ihnen sich mitteilende
Gott hat menschlich geredet. Es sind nicht innere geistige Eindriicke, welche Mose in seinen Ver-
handlungen mit Gott empfangt, sondern nach dem gewissen Bericht der Geschichte hat Gott sowohl
in besonderem Verkehr, mit dem Lehrer des Volkes als auch vor dem Volk selbst am Tag des Geset-
zes Worte geredet. Gott redete alle diese Worte. Sie drangen liber die 600.000 mit gottlicher Gewalt

23 1. Mo. 2,17

24 2. Mo. 33,20

25 Ev. 1,18; 1. Br. 4,12
26 2. Mo. 33 u. 34
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hinweg in eines jeglichen Gewissen einschlagend. Auch eine solche Offenbarung Gottes wire noch
fiir den siindigen Menschen von verzehrender Gewalt,”” wenn nicht das Wort bei aller Bestrafung
des Menschen ein Wort der Gnade wire,” und fiir die Zukunft nicht in gleich herrlicher Macht wie
am Sinai sondern durch einen Mittler geredet wiirde.” Als menschlich gebildetes Wort ist das Wort
Gottes die Stimme Gottes an sein Volk und diese gehort zu haben, ist sowohl der Vorzug des Volkes
als auch seine Verpflichtung diesem Gott allein und ohne eine Gleichnisgestalt zu dienen.’® Das
Wort als Offenbarungsform entspricht am meisten seinem Wesen als Geist.

Nach der Offenbarung Gottes am Sinai an alles Volk wird an Mose als den Mittler der Empfang
und die Uberbringung der Worte Gottes iibergeben. Mit diesem verhandelt Gott von Angesicht zu
Angesicht, miindlich wie ein Mann mit seinem Freund redet, d. h. er vernimmt aus der Wolkensau-
le, in der thm Gott als ein verhiillter naht, klare Worte Gottes, welche nicht erst aus der bildlichen
Form eines Gesichtes, oder Traumes als aus Rétseln voll verborgenen Sinnes zu 16sen sind: das ist
vielmehr die Mitteilungsform, die den Mose nicht gleichen Propheten zuféllt’'. Der Traum, eine in
der Genesis hdufige Offenbarungsform Gottes auch an die Profanen, wie Abimelech, ist namentlich
eine gnidige Herablassung Gottes an die Schwachheit des ihm fernen Fleisches. Ohne jegliche sinn-
liche Vermittlung als allein durch die des verstindlichen Ausspruchs, empfing Mose die Worte Got-
tes in der vollen Realitét einer wirklichen Begegnung beider.

Das Wort Gottes ist also zundchst die wirkliche, in menschlichen Lauten gebundene, klare Rede
Gottes an sein Volk, durch Vermittlung eines sie horenden auserwihlten einzigen Propheten. Dann
die in geistigen Seeleneindriicken vernommene Kundgebung Gottes an den allgemeinen Stand der
Propheten, in denen das Wort Gottes in bildlicher Verhiillung sich gibt, und fiir deren Durchschau-
ung der Prophet von Gott befdhigt ist (,,das steht nicht bei mir; Gott wird Pharao gutes weis-
sagen“)*. Die Propheten® sind die von Gott ernannten und mit seinem Geist begabten Werkzeuge,
durch welche er mit seinem Volk redet (Nebijim, die vom Geist angehauchten). So ist Josua ein
Mann, in dem der Geist ist. Durch die Handauflegung Moses empféangt er von dessen Herrlichkeit,
aber in einer dem Mose nicht eigenen Unterordnung unter das hohepriesterliche Licht und Recht.
Auch auf die siebzig Altesten teilt Mose aus seiner Fiille mit und sie weissagen: d. h. sie reden im
Namen und in der Kraft des Herrn gottliche Wahrheiten. Es tritt uns so in Mose und den propheti-
schen Altesten eine prophetische Stufenfolge entgegen. Mose besitzt durch sein persénliches Be-
gegnen mit Gott den Geist in solcher Fiille, dal er unmittelbar die Worte Gottes hort: die anderen
Propheten, von seiner Geistesfiille empfangend, haben Offenbarungen in einer bildlichen Hiille oder
auch nur in der inneren Gewilheit, dal das dem Mose Offenbarte Wahrheit sei. Mose ist Gott ge-
geniiber den iibrigen Propheten.*

Das prophetisch vermittelte Wort Gottes setzt nun in so vollkommener Weise den siindigen Men-
schen in den Besitz Gottes selbst, daB3 ein Leben in demselben ein Leben in Gott ist.*

Wir sehen aus dem Gesagten schon, wie sehr das Wort als Offenbarungsmittel des Geistes be-
darf. Der Geist Gottes ist zundchst der allgemeine, die Kreatur erhaltende, bildende und ausriistende
Lebensgeist. So wie er aber das Wort begleitet wird er heiliger, fiir das Empféangnis und Versténdnis

27 2. Mo. 20,19; 5. Mo. 8,16

28 2. Mo. 20, 10

29 2. Mo. 20, 19; 5. Mo. 2,22 ff. 18,16 ff.

30 5. Mo. 4,12

31 2. Mo. 33,11; 4. Mo. 12,6 ff.

32 1. Mo. 41,16

33 5. Mo. 18,15 ft.

34 2. Mo. 4,16; 7,1 u. 2 vgl, 4. Mo. 11; 5. Mo. 34,9.10
35 5.Mo. 8,3
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desselben begabender und 6ffnender Geist. Er kann bei den Propheten so wirken, daf3 er lediglich
eine Gabe der Erleuchtung ist ohne Heiligung des Sinnes: eine Gabe gottlicher Macht ohne bleiben-
den Gewinn fiir ihren Empfanger. So hat Bileam den Geist Gottes. Von ihm ist jede besondere, fiir
die Durchfiihrung des gottlichen Willens bedeutsame Fahigkeit: wie Josephs Verwaltungstalent, Be-
zaleels Bautalent. In letztem Falle zeigt sich schon eine enge Beziehung zu dem erweckten Ver-
stdndnis fiir die Geheimnisse des Jehovadienstes. Mose besitzt ihn in der Fiille und teilt aus dersel-
ben mit: legt, gibt auf andere eine wirkliche, lebendige Gotteskraft. In Abraham, der auch Prophet
genannt wird und als solcher Fiirbitte iibt*°, in Joseph, Mose, Josua ist der Geist des Herrn zugleich
ein Geist der Herzensbeschneidung, d. h. innerer Neugeburt, obwohl nur ihre Amtswiirde auf diesen
Geist zuriickgefiihrt wird. Der die vorsiindflutliche Menschheit richtende Geist hatte seinen Tréiger
in Noah?’, und dieser war eben dadurch rechtbeschaffen (tamim). Wenn die Wirksamkeit dieses Gei-
stes in spéteren Biichern des A. T. als eine gewaltsame geschildert wird, so wire es verkehrt, darin
eine Verschiedenheit der Wirkungsweise desselben mit der im N. T. zu finden. Der Geist wirkt im
N. T. ebenso machtvoll, wie selbst in Christo, den er in die Wiiste stoBt, sinauswirft nach Markus,
oder nach Matthdus hinaufrafft. Ebenso waltet er am Pfingstfest, in Philippus, Paulus®®. Die N. T.
Ausdriicke sind dem A. T. nachgebildet zum Beweis der sich stets gleichbleibenden Wirkungsweise
des Geistes.

Der ganze Offenbarungsinhalt wird oft als der Name des Herrn bezeichnet. Der Herr hat sich
einen Namen, d. h. eine sein Wesen bezeichnende und treu wiedergebende Kundmachung gebildet,
durch welche der siindige Mensch mit ihm in Gemeinschaft treten kann. Indem dieser Name sich
mit der Gesinnung und den Werken dessen, der ihn trdgt, vollkommen deckt, hat man in dem Na-
men den Tréger selbst. Des Herrn Name ist der Herr. Das Gedéchtnis an den Namen wird Gedécht-
nis an den Herrn. Die Kraft des Namens ist die Kraft des Herrn. Da aber der Name die vollendete
Giite des Herrn in ihrer Verbindung mit seiner heiligen Zucht wiedergibt®®, so ist er der Kern und
Stern des mit dem Volk geschlossenen Bundes und lebt in den Bundesstiftungen®, vor allem in dem
Bundesengel*'. In der Heiligung des Namens des Herrn steht das Heil des Volkes; aus ihm quillt der
alle Siinde bedeckende und von ihr reinigende Segen, den die Priester auf das Volk legen.

Obwohl sich, der Herr auch in den Werken der Schopfung einen Namen gemacht hat, so ist doch
noch viel mehr die Fiille dieses Namens in dem Wort Gottes ausgesprochen. Das Wort ist der Name
Gottes, denn es enthilt ja eben das Offenbargemachte von Gott*. Der Name des Herrn lebt so in der
Predigt, die Mose hort, in allen Mitteilungen des Herrn an ihn.

Wort und Name Gottes stehen in enger Verbindung mit dem Angesicht Gottes, mit der den Men-
schen zugeneigten Wesensseite Gottes. Indem Jehova, der mit Menschen verkehrende, in seiner
Gnade freimichtige Gott diesen sein Angesicht zuwendet, gibt er ihnen damit in Auflosung der lieb-
lichsten Vermenschlichung die Kraft und Wahrheit seiner geschenkten Gnade zu empfinden. Es gibt
ein Angesicht Jehovas, das kann kein Mensch sehen. Jehova in seiner gottlichen Herrlichkeit ist fiir
Fleisch unertraglich. Aber in der gnddigen Herabstimmung seiner Majestit, die er in dem Wort be-
reitet, wendet er in demselben sein Angesicht den Siindern zu. So vereinigen sich 2. Mo. 33,10 u. 14
u. 23 u. 2. Mo. 34,5 ff. In der von Moses vernommenen Predigt siecht Moses den Herrn von dessen

36 1. Mo. 20,7
37 1. Mo. 6,7.8
38 2. Kor, 12,2
39 2. Mo. 34
40 5. Mo. 14,23
41 2. Mo. 23,21
42 5. Mo. 29,29
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Hand beschirmt von hinten, er erblickt das Angesicht des Herrn in jener barmherzigen Verminde-
rung der Klarheit desselben, welche in dem Wort fiir den gefallenen Menschen herablassend ge-
schaffen ist. (,,Jetzt erkenne ich es stiickweise* 1. Kor. 13,12 und doch zu gleicher Zeit 2. Kor. 3,18,
ganz parallel mit 2. Mo. 33.) Nicht durch einen niederen Engel®, sondern mit seinem Angesicht hat
der Herr Israel aus Agypten gefiihrt*.

Die ganze Offenbarungsgegenwart des Herrn wird auch zusammengefaf3t in dem Ausdruck: die
Herrlichkeit des Herrn. Die Herrlichkeit des Herrn ist seine in Wort, Name und Angesicht den Men-
schen zugewandte errettende Gnadenmacht, die sich selbst in der Wolke verhiillt, um verhiillend
und bedeckend wirken zu konnen. Die Erfiillung des Heiligtums mit der Wolke ist das duBere Zei-
chen, daf} sich wiederum Jehova mit seinem Volk in Erbarmen vertraut.

Wort, Name, Angesicht und Herrlichkeit des Herrn werden in dem Sprachgebrauch oft in einer
Wirklichkeit und Lebendigkeit gefal3t, als wéren sie personliche Iche, Abspiegelungen Gottes mit
personlichem Hintergrund. Dies nicht ohne Grund. Denn Wort, Name, Angesicht und Herrlichkeit
des Herrn haben wirklich einen personlichen Triger, in dem sie ruhen: dies ist der Engelbote des
Herrn. Er ist der eigentliche Offenbarungsvermittler Gottes an die siindigen Menschen. Gott offen-
bart sich durch eine Personlichkeit. Welcher Art ist dieselbe?

Der Engelbote des Herrn wird zunéchst ganz klar von den niederen Engeln unterschieden, wel-
che Gott zur Verfiigung stehen. 2. Mo. 33,2 u. 3 vgl. V. 14 will der Herr einen Engel senden zum
Schutz des Volkes, aber er selbst will nicht mit hinaufziehen. Moses Fiirbitte bewegt ihn, selbst mit
seinem Angesicht das Volk zu leiten. ,,Ich will vor dir hersenden einen Engel, aber ich will nicht mit
dir hinaufziehen.* Nachher: ,,Mein Angesicht soll gehen, daB3 ich dich zur Ruhe bringe.*

Da der siindige Mensch Gottes Angesicht nicht sehen kann, so tritt ihm dieses Angesicht in einer
Vermittlung entgegen: es zeigt sich in dem Engel des Herrn. Name und Angesicht Gottes werden
gleichbedeutend gebraucht, der Name Gottes ist aber in dem Engel des Herrn, dann auch das Ange-
sicht. ,,Mein Name ist in ihm.“** Darum heif3t der Engel des Herrn auch in einem spiteren Buch:
der Engel des Angesichtes Gottes. Die Ansicht also, dal} er ein niederer gewohnlicher Engel ist, 1483t
sich nicht halten: dessen Fiihrung weist ja Mose zuriick. Vielmehr als der Engel des Herrn ist er der
einzige, der auserwéhlte Engel. Wir brauchen nicht nach den einzelnen Stellen den Nachweis zu ge-
ben, dall dieser Engel in einer Weise Jehova gleichgestellt wird, da3 derselbe nach seiner ganzen
Machtfiille und Wesensherrlichkeit in ihm ruht und in ihm sein zweites Ich besitzt. Hagar nennt ihn
den Lebendigen, der nach ihr sah, Jakob stellt den Engel, der ihn von allem Ubel erldste, mit dem
Gott, der sein Hirte war ,,seit ich bin bis auf diesen Tag* in ganz gleiche Wiirdigkeit, und so wird an
vielen anderen bekannten Stellen von ihm gesprochen. Im Gericht tiber Sodom wird Jehova von Je-
hova unterschieden, wie auch in der Predigt, die Mose vernahm. Die Gleichstellung des Engels des
Herrn mit dem Herrn gibt auch diesen Stellen eine andere Bedeutung als die einer bloBen Redefigur.
Wer ist aber nun dieser Engel des Herrn? Es ist nicht nur eine Offenbarungsform Gottes, in der sich
der von Menschen abgezogene Gott auf sie bezieht und sich ihnen in einem Reflex seines Ichs naht:
solche Gedanken kommen aus einer der Schrift unbekannten philosophischen Welt. Es ist vielmehr
der mit Israel in einen Bund tretende Jehova, welcher nach den Forderungen seiner Heiligkeit in
dem Engel des Herrn dem Volk naht. Der mit Mose verhandelnde Jehova verheifit den Engel des
Herrn als sein Angesicht. Die Mittlerschaft Moses zwischen dem Herrn und dem Volk hat eine ho-
here Mittlerschaft iiber sich, die des Engels des Herrn zwischen dem Herrn und dem Volk. Die per-

43 2. Mo. 32,34
44 5. Mo. 4,37
45 2. Mo. 23,21
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sonliche Unterschiedenheit und Selbststindigkeit des mit dem Herrn gleichherrlichen Engels des
Herrn von diesem Herrn liegt so deutlich in allen den Stellen vor, in denen der Engel des Herrn auf-
tritt, dall dieselbe, wir mochten sagen wie mit Hinden zu greifen ist. Aber warum der Name der En-
gel des Herrn? Weil er eben der Gesandte, der Bote des Herrn in bevorzugtem Sinne ist. Hier ist En-
gel in seiner Grundbedeutung ,,der Gesandte™ (0 dmocstohoc) zufassen. Der Engel des Herrn ist der
Gesandte des Herrn an die siindige Menschheit. Der die Gemeinschaft mit Israel suchende Gott —
nicht der nach einem abstrakten Gottesbegriff ihm ferne — findet das Mittel fiir diese Gemeinschaft,
indem er aus sich eine ihm gleiche Personlichkeit entsendet, die unter Israel weilend Gottes Néhe
thm zu empfinden gibt in der vollen Kraft eigener Géttlichkeit. Die sinnlichen Hiillen dieses gottli-
chen Ichs sind die Menschengestalt, die Wolkenséule, der brennende Busch. Der Engel des Herrn
macht sich selbst wieder in kreatiirlichen Formen sichtbar. Es ist aber weder von einer Engelwer-
dung, noch Menschwerdung des Herrn zu reden, sondern nur von der Entsendung eines gottlichen
Mittler-Ichs an Israel. Als N. T. Parallelen sind die vielen Stellen herbeizuziehen, wo sich Christus
den nennt, der vom Vater ausgegangen und in die Welt gesandt ist. Durch die Vergleichung dieser
Ausdriicke mit dem Tun des Engels des Herrn wird fiir sie ein viel tieferer Sinn gewonnen, als der
flache des bloBen in die Weltkommens Christi durch Geburt und durch feierliche Entsendung im
Taufakt. Man kann sagen, das ganze Evangelium Johannis hat seine Christuslehre nach dem Begriff
des Engels des Herrn gegeben. Was es von den Worten, dem Namen, dem Angesicht des Vaters in
Christo sagt, bezieht sich auf ihn und seine Eigenschaften. Eine nidhere Vergleichung der Aussagen
iiber die Fiille, die in Christo ist, mit der Fiille des Gesandten des Herrn an Israel beweist die
Gleichheit der Beiden. Stephanus faflt in seiner Rede den Engel des Herrn mit dem Gott Israels
identisch.*® Paulus sieht Christum in der Wiiste gegenwirtig, in wem anders als in dem Engel des
Herrn? Wo im N. T. von einem Engel des Herrn die Rede ist, zeigt schon der Mangel des Artikels,
daB wir es hier mit einem Geschdpf zu tun haben. Der Engel des Herrn ist Christus, der wie der Va-
ter allezeit daseiende und wirkende. Er wurde in dem Engel des Herrn damals in die Welt einge-
fiihrt.” Das A. T. zeigt kein Ringen, eine solche Personlichkeit in Gott zu unterscheiden und gleich-
sam miihevoll zu gewinnen. Davon findet sich keine Spur. In der klarsten und greifbarsten Deut-
lichkeit treten der Herr und sein Gesandter aus einander und in einander.

Alle Heilstaten Gottes fiir sein Volk geschehen durch diesen Engel. Er ist der méchtige Erloser,
der treue Wegflihrer. Er bringt die Worte Gottes an das Volk.* Der Gehorsam gegen ihn ist Gehor-
sam gegen Gott, eine Ubertretung seines Willens ohne Vergebung. Vergleicht man 2. Mo. 23,20 ff.
mit 5. Mo. 18,18 ff, so werden dem zukiinftigen Propheten dieselben Rechte, wie dem Engel des

Herrn, beigelegt: eine Andeutung, wie einst der Engel des Herrn sich in dem Propheten finden wer-
de.

Ubersehen wir noch einmal die Lehre von der Offenbarung bei Mose, so offenbart sich der von
den Siindern geschiedene Gott, kraft seines Liebeswillens, durch eine von ihm ausgehende, ihm
gleiche Personlichkeit, in welcher sein Wort, sein Name, sein Angesicht in der vollkommensten, fiir
Stinder ertrdglichen Weise ruht. Diese Personlichkeit schafft sich wieder unter den Menschen in
Propheten Vermittler ithres Willens und will selbst einmal in der Zukunft als ein Prophet aus israeli-
tischem Samen auftreten.

46 Act. 7,31 ff.
47 Hebr. 1,6
48 2. Mo. 23,22
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Die Zartheit des Gesetzes Moses.

Es ist ein eigentiimlicher Vorzug jeder gesunden Schriftbetrachtung, daB in ihr das Gesetz Gottes
seine rechte Stellung und Anerkennung findet. Es wird ihr nicht nur ein Schreck- und Drohmittel
sein, um den ungebrochenen Menschen zur empfindsamen Erkenntnis seiner selbst zu bringen; der
Sinai donnert und raucht ihr nicht nur, um dem Volk die ganze Majestdt und heilige Hoheit des Ge-
setzes vorzufiihren und den weiten Abstand zwischen seinem geistigen Inhalt und dem fleischlichen
Wesen der vor ihm fliehenden Israeliten zu bezeichnen, nein, das gerade in solcher Macht und Wiir-
de herabkommende Gesetz ist ihr die Freude und der Stolz, der Segen und das Gliick Israels. Es soll
in dasselbe hineingeleitet werden, um in dem Bewahren der Gebote ein dem Herrn heiliges und von
den iibrigen Volkern abgesondertes Geschlecht zu sein. Das Gesetz ist keineswegs allein ein Zucht-
und Strafmeister, eine unertrégliche Biirde, vielmehr bietet es in sich selbst teils Sithnung und Ver-
gebung der begangenen Siinden, teils in der Gemeinschaft und Gegenwart, Heiligung und Kraft des
Herrn die Erfiillung der Gebote. Wird auch dem Volk in der erschiitternden Klage des Herrn noch
der Mangel an einem Herzen aufgedeckt”, um seine Gebote zu tun; verheiit auch Mose erst in den
letzten Tagen eine Herzbeschneidung™, so schliefen diese Hindeutungen auf den Zustand des Vol-
kes im GroBlen und Ganzen und auf sein Verhéltnis zum Gesetz keineswegs aus, dal Mose und
Aaron, Josua, Kaleb, Pinehas und andere nicht Horer allein oder furchtsame Knechte, sondern freu-
dige, lebendige Titer des Gesetzes waren. Der Geist des Herrn, welcher von Mose auf die Altesten
und auf Josua iibergeht und sie zu ihrem Amt befdhigt, hitte auch dem ganzen Volk zuteil werden
konnen, wenn es die Hartnackigkeit und der Unglaube desselben zugelassen hétten.

Mose selbst weist wiederholentlich die verkehrte Vorstellung zuriick, als wire das Gesetz ein zu
absonderliches und zu entferntes, hoch im Himmel oder jenseits des Meers, da3 man seine Erfiil-
lung aufgeben miisse: es sei ganz nahe bei uns in unserem Mund und Herzen, es zu tun’'. Und der
Apostel® deutet ausdriicklich diese Worte Moses dahin, da8 die Gerechtigkeit darin bezeichnet sei,
welche der Glaube bringt, also eine Gerechtigkeit, welche nicht aus uns kommt, sondern aus Gott
an uns als unverdiente Gabe gegeben wird und als solche Gnadengabe nicht nur Vergebung der Siin-
de, sondern auch Heiligung und Lebenszucht umfafit. Seltsam genug beweist der Apostel im 10.
Kapitel des Romerbriefs aus einem Wort Moses (V. 5), da3 dieser damit die Gerechtigkeit aus dem
Gesetz gekennzeichnet habe, und aus einem anderen Wort Moses, dall er damit die Gerechtigkeit
des Glaubens gepredigt habe. Ein nidherer Anblick der beiden Ausspriiche wird nun ergeben, daf3
Moses mit beiden dasselbe gesagt und bezweckt habe; daBl sowohl der Ausspruch: ,welcher
Mensch dies tut, der wird darinnen leben®, von ihm in dem ganzen Zusammenhang seiner Gesetz-
gebung nicht als eine kalte, tote Wahrheit und Forderung dem Volk vorgelegt ist, deren Beschaffung
ihm selbst iiberlassen wiire und zu deren Genuf es nie kam, sondern daB nach seiner Uberzeugung
der Israelit in Wahrheit das Leben haben und genieen konnte, wenn er in der Furcht und in dem
Vertrauen des Herrn die Gebote bewahrte — und dal3 so auch der andere Ausspruch: ,,dies Wort ist
dir nahe in deinem Mund und Herzen* in eben dieser Weise von ihm verstanden ist. Die Ausglei-
chung der Differenz zwischen dem Gesetzgeber und Apostel wird durch den fiir die ganze Erkla-
rung der Paulinischen Briefe so wichtigen Satz gewonnen, da3 der Apostel Romer 10,5 so anwen-
det, wie sowohl die werktdtigen sich selbst lebenden Juden als auch alle angefochtenen, gesetzlich-
gedngstigten Gewissen diesen Spruch verderblich benutzen und fdilschlich auslegen. Nur fiir die, die

49 5. Mo. 5,29

50 5. Mo. 30,6

51 5. Mo. 30,11 ff.
52 Rém. 10,6
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die Erfiillung des Gesetzes bei sich selbst suchen, ist dieses ein Kerkermeister, der seine Gefange-
nen auf den zukiinftigen Glauben bewahrt™; nur fiir die, welche neben dem wesentlichen Vollbild
der Darstellung des Rates Gottes in dem Fleisch und Blut des Erlosers noch die anfianglichen Schat-
tenabrisse beibehalten wollen, sind diese kiimmerliche, armselige Anfangsgriinde™; nur fiir die,
welche es wagen, nach der heiligen Spende des Blutes Jesu Christi noch das Kélber- und Ochsen-
blut zu vergieBen oder die Waschungen und den ganzen Dienst der friiheren Hiitte fortbestehen zu
lassen®, sind dies nicht nur duBerliche, den Unrat des Leibes allein abtuende Handlungen, sondern
sogar verdammliche, von Christo trennend und losreifsend®®. Derselbe Apostel, welcher die Unmog-
lichkeit der Rechtfertigung durch Gesetzeswerke hervorhebt, lehrt doch klérlich, dall nur gegen sol-
che das Gesetz nicht ist, bei denen sich die Frucht des Geistes findet, und wirft so wenig den Schat-
tendienst der ersten Hiitte weg, daB3 er vielmehr in dem Gnadenthron und seiner Ausdeutung die
Rechtfertigungslehre zu ihrer Hohe fiihrt und in der Bedeutung des vergossenen Tierblutes das Ver-
staindnis des Blutes Christi empfangt und in einem Briefzug sagt, es sei offenbar, daB Niemand
durch Gesetzeswerke gerecht werde und dafl dennoch das Gesetz: Liebe deinen Néchsten als dich
selbst, unverbriichlich jedem Glaubigen gelte. So spricht denn der Apostel je nach der verschiede-
nen Herzensstellung seiner Katechumenen in praktischer Klugheit und Verwertung von dem Gesetz,
indem er denen, die seiner Geistigkeit mit eigenen, toten Bemiihungen in etwas nahe zu kommen
suchen, die vollendete Unmoglichkeit einer Gesetzesgleichheit aus ihren Werken entgegenhalt und
sie lediglich auf den Glauben verweist; denen aber, die sich seinem Evangelio unterworfen haben,
fordert er nicht ab, sondern verheil3t er unter dem erziehenden Regiment der Gnade die Bewahrung
der Gebote™'.

Wie dem koniglichen Sénger das Gesetz siiler wie Honigseim war und seine Seele erquickte, so
gab auch Mose in ungestorter Volksliebe™ den zu seinen FiiBen lagernden Scharen Worte, durch die
sie in Wahrheit leben und gliicklich sein konnten; denn nicht durch sich, sondern durch den Herrn
sollte Israel geheiligt und selig werden®.

Wir mochten nun an einigen Spezialgeboten das Zarte des Gesetzes Moses nachweisen, auf wel-
ches vielleicht noch zu wenig unser Auge gefallen ist, um durch die Beleuchtung eines kleinen Ge-
bietes des Gesetzes die Liebe zur Erforschung seiner groflen Fiille zu wecken.

Es sind die Hilflosen und Besitzlosen im weitesten Sinne des Wortes, iiber die das Gesetz als
treue Mutter seine schiitzenden Fittiche breitet, filir die es mit zarter, weitblickender Fiirsorge sich
bemiiht. Als solche Elende und Bedringte werden uns die Armen, die Witwen und Waisen, die
Fremdlinge, die Tagelohner, die Knechte, die Gefangenen, die Leviten genannt.

Wie sehr das Gesetz aus dem Vaterherzen Gottes hervorgebrochen ist, zeigt sich in seinem wie-
derholentlichen Bedenken der Armen. Es wird zunichst nie an Armen unter Israel fehlen®, wenn
sich auch das Land mit dem Segen des Herrn fiillt. Es ist daher die Pflicht der Besitzenden, ihre
Hand gegen ihre armen Briider nicht zu verschlieBen, sondern aufzutun, ihnen als ,,ihren Armen*
die Geniige des Mangels zu leihen, ihnen auch dann ohne Verdrul3 des Herzens, ohne arge Gedan-
ken und ohne unfreundliche Blicke zu leihen, wenn das siebente Jahr des Nachlasses herannaht, wo
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kein einheimischer Schuldner gedridngt werden darf, wo auch das Ackerfeld und die Weinberge und
Olgirten ihre groBe Sabbathruhe halten und von dem, was von selbst ohne Bestellung nachwichst,
sich die Armen mit dem Wild des Feldes ndhren. Der Reiche war also nicht nur verpflichtet, seinen
armen Briidern zu leihen und zwar ohne ihm dafiir Zinsen aufzulegen, sondern mufite auch im sie-
benten Jahre seine einfordernde Hand ganz von ihm abhalten. Wie die Armen den Besitzenden als
ihr Eigentum zugesprochen werden, so spricht sie sich Gott selbst als sein Eigentum in den Worten
zu: ,,wenn du Geld leihst meinem Volk, das arm bei dir ist.*

Hat ein Armer als Pfand fiir sein Darlehn sein Oberkleid gegeben, welches seine einzige Decke
ist, in die er ,,seine Haut* des Nachts birgt, so soll der Pfandbesitzer es vor Sonnenuntergang ihm
wiederbringen, damit er nicht zum Herrn schreie und ihn verklage, sondern in seinem Mantel schla-
fe und ihn segne. Denn worin sollte er sich einhiillen®'?

In vielen Bestimmungen will das Gesetz die Herzen von der Beschwerde des Irdischen und von
dem gierigen Geiz freimachen, der bis auf das AuBerste und Letzte fiir sich einsammelt. Dies tritt
auch in der zu Gunsten der Armen erlassenen Verordnung hervor, dal man bei der Ernte nicht die
Sichel bis an den dufersten Rand des Ackers senden, noch eine Nachlese halten soll oder umkehren
eine vergessene Garbe zu holen. Auch in den Weinbergen mdge man keine zweite Lese halten und
nicht den Beerenabfall aufsuchen, ebensowenig wie die abgeschiittelten Olbdume noch einmal
griindlich durchklopfen. Alle diese Reste gehdren den Armen, den Fremdlingen, den Witwen und
Waisen®,

Trat der Fall ein, das ein Bruder verarmte und seine Hand wankte, so sollte er von seinem Néch-
sten erfaflt werden, mit dem Einkehrrecht des Fremdlings bei ihm aufgenommen und weder mit
Wucher noch mit erhdhten Speisepreisen gedriickt werden®. Wollte er sich als Knecht verkaufen, so
konnte er kein Leibeigener werden, sondern sollte als Tagelohner und Beisasse dienen, bis ihn das
Halljahr zu seinem Geschlecht und seinem Viterbesitz zuriickbrachte. Verkaufte sich ein verarmter
Israelit einem Fremden, so hatte der nichste Blutsfreund das Loserecht, oder reichte der eigene Er-
werb des Verkauften aus, so konnte er sich durch sich selbst 16sen, indem er nach seiner Dienstzeit
und dem néchsten Halljahr als dem grofen Freiheitstermin — das tégliche Verdienst eines Tageloh-
ners als MaB3 nehmend — das Kaufgeld berechnete. Der nichts fiir sich zu tun imstande war, hatte
dann doch immer die Freiheit des Halljahres als Trost vor Augen und sollte in der Zeit seiner
Knechtschaft ohne Strenge behandelt werden.

Alle diese milden Gesetze beruhen auf dem Grundsatz der Erwéhlung Israels zu den freigemach-
ten Knechten Jehovas, dem sie nun und keinem anderen angehorten®. Es wiirde uns zu weit fithren
auf das schon in der vollen Erkenntnis des Gesetzgebers durch den Unglauben und Geiz der Men-
schen unausfiihrbare Gesetz des Halljahres hier einzugehen, in welchem alles Verkaufte umsonst in
die Hand des ersten Besitzers zuriickkehrte und jeder israelitische Knecht frei wurde. Wie wenig
dieser herrliche Ausdruck der Alles wiederherstellenden Liebe Gottes von den Israeliten verstanden
und danach getan wurde, macht Mose selbst erkennbar, indem er gleich im néchsten Kapitel den
Fluch und die Strafe iiber die Ubertreter dieses Liebesgebotes folgen 14Bt. Nicht menschliche Folg-
samkeit, nur ein gottliches Gericht kann dem Land seine Ruhesabbathe bringen. Der HErr unterlaf3t
nicht dem Volk seine Gebote zarter und erbarmender Menschenfreundlichkeit und Leutseligkeit zu
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geben, offenbart aber zugleich, da3 das Volk in sich selbst zur Bewahrung solcher Gebote untiichtig
1st.

Eine Hauptquelle fiir die Unterstiitzung der Armen und Bedringten war der Zehnte des dritten
Jahres. Das Gesetz sucht noch dadurch seine gewissenhafte Ablieferung zu sichern, da3 es dem Is-
raeliten ein bestimmtes Gebet in den Mund legt, in welchem der fiir die Armen geheiligte Zehnte als
eine Schuld betrachtet wird, die aus dem Hause eilend getilgt werden muf3 und von der man weder
bei einem Trauerfall noch in einem anderen unreinen Zustand essen, von dem man auch nicht in ein
unreines Totenhaus tragen darf. Als von dem HErrn fiir die Armen auserlesene Gabe soll dieser
Zehnte in seiner heiligen Integritdt bleiben und mit keinem solchen Verhéltnis in Beriihrung treten,
in welchem Unreinigkeit und Tod nicht an den heiligen, lebendigen Gott erinnern, sondern an Siin-
de und Siindengericht. Hétte der Israelit den Zehnten in seinen Toren niedergelegt und diirften dann
die Armen nahen und sich ihn zueignen, so wiirde es ihm zum Segen sein®.

Selbst bis in das reinigende Opfer und seine hohen Rechtsame greift die mildernde Liebe fiir die
Armen, wenn der armen Frau, der die Tage der Reinigung erfiillt sind und die ihr Brandopfer und
Stindopfer bringen will, zwei Turteltauben oder zwei junge Tauben als Opfer erlaubt werden: wir
wissen, wessen Armut einst mit dieser Bestimmung geschont werden sollte®.

Zu seinen Schiitzlingen rechnet das Gesetz vor allem auch die Witwen und Waisen. Thre Krén-
kung ist in eindringlichen Worten untersagt. Ihr Notgebet wird den Zorn Gottes erwecken. Er wird
Krieg iiber das Land bringen, die Ubeltiter mit dem Schwert téten und in gerechter Vergeltung ihre
Weiber zu Witwen und ihre Kinder zu Waisen machen. Alle die Wohltaten, die den Armen zufallen,
sind auch thnen zugesprochen und das Gesetz fa3t eine seiner Fluchformeln in den Worten ab: ,,Ver-
flucht sei, wer das Recht des Fremdlings, der Waisen und der Witwen beugt*?’.

Von diesen gesetzlichen Bestimmungen hebt die heilige Patronschaft der Schrift fiir die Witwen
und Waisen an, welche oft in so schonen Ausspriichen sich kund tut.

Zu der Klasse der Bedriangten gehoren auch die Fremdlinge. Wie die Israeliten als ein im Lande
Ham schmachtendes Fremdlingsvolk die gniddige Heimsuchung ihres Gottes erfuhren, so wird ih-
nen auch die freundlichste Fiirsorge fiir die Fremdlinge geboten. Sie hétten es erlebt, wie der Herr
die Fremdlinge lieb habe, dal er ihnen Kleider und Speise gibe, sie wiiiten aus eigener schmerzli-
cher Kunde um das Herz der Fremdlinge, so sollten sie denn dieselben lieben, sie selbst den Einhei-
mischen ganz ebenbiirtig achten, an den fiir die Armen ausgesonderten Zehnten teilnehmen lassen,
die Nachlese der Ernte ihnen génnen und dieselben an ihren Volksfesten beim Gesamtheiligtum zu
frohlichen Mitgenossen alles des Guten machen, mit dem sie der Herr gesegnet habe. Diese zarte
Behandlung der Fremdlinge hat ihr Motiv nicht allein in den Erfahrungen Israels in Agypten, wo
sich thnen die Gesinnung des Herrn liber die Heimatlosen erschlof3, sondern weiter darin, daf sie
auch in Kanaan, ihrem Erbland, sich als Fremdlinge und Géste betrachten sollten, die nicht selbst-
standige Herren des Landes wéren, sondern Beisassen Jehovas, an den sie allezeit das Land zuriick -
zugeben bereit sein muflten, besonders in den Sabbathjahren und in dem fiinfzigsten Jahre des Po-
saunenhalles®.

Wer die Grenzen Kanaans iibertrat und bei seinen Bewohnern Zuflucht suchte, der sollte dann
auch die ganze Gastfreundschaft und Weitherzigkeit der neuen Heimat erfahren. Ohne die Be-
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schneidung annehmen zu miissen, hatte er mit dem Einheimischen einerlei Gesetz®. Die Ausnahme
galt freilich, dal von seinen Kindern der Israelit, Sklaven kaufen konnte. Wollte er aber an dem Pas-
sah des Herrn teilnehmen, so war die Beschneidung unumgénglich nétig. Er erhielt sie aber ohne
jegliche andere hinzugefiigte Forderung und trat damit in alle Rechte des israelitischen Volkes ein.

Diese ungehinderte Aufnahme und liebevolle Behandlung der Fremdlinge ist ein Vorbild der zu-
kiinftigen Geburt von Mohren, Philistern und Tyrern in den Toren Zions (Ps. 87).

Die Hut der Fremdlinge zeigt sich auch in dem besonderen Fall der Flucht eines ausldndischen
Knechtes in die Freimarken Israels. Er der vor der Tyrannei seines Herrn sich gleichsam an den
Landesaltar des Volkes birgt, soll nicht seinem Herrn iiberantwortet werden, sondern an dem Ort
seiner Wahl, wo es ihm wohl ist, ohne Bedriickung wohnen™.

Das kalte beschrinkte Recht wiirde die Riicksendung verlangen, doch in dem Gebiet Israels
herrscht das weite Recht der Gnade und Beschirmung.

Dieser letztere Fall leitet uns zu den Knechten iiber. Hatte der Israelit von den heidnischen Vol-
kern oder von den Kindern der Fremdlinge, die bei ihm wohnten, einen leibeigenen Sklaven oder
eine leibeigene Sklavin gekauft, so waren Knecht und Magd gegen Mi3handlungen in so weitge-
hender Weise geschiitzt, da3 schon der Verlust eines Ohres, wie vielmehr der Verlust eines Auges,
welches ihnen ausgeschlagen wurde, ihre Freilassung herbeifiihren sollte”'.

Lieblich ist der Befehl iiber den Lohn der Tageléhner.

Der arme Tagel6hner, sei er ein Einheimischer oder ein Fremder, darf nicht dadurch schmerzlich
und ohne sich helfen zu konnen bedriickt werden, dafl man ihm nicht nach der Arbeit des Tages vor
Sonnenuntergang seinen Lohn auszahlt, sondern denselben tiber Nacht bei sich zuriickbehilt. ,,Er ist
doch ein Elender und seine Seele streckt sich danach aus und wenn er zum Herrn tiber dich schrie,
so wiirde es dir zur Schuld sein®.

Wird in der gestatteten Freiheit als Hungriger in den Weinberg des Néchsten zu gehen und Trau-
ben nach seiner Lust zu essen oder Ahren aus dessen Getreidefeld auszuraufen, auch ziemlich viel
gestattet, so wird doch gleich wieder die richtige Bescheidenheit gelehrt, wenn verboten ist, Trau-
ben in einem Gefdfl davonzutragen und mit der Sichel tiber die Saat des Nachsten hinzufahren.

Wie sehr das Gesetz iiber der Unverletzlichkeit der Schwachen und Elenden wacht, zeigt auch
das Gebot, dem Tauben nicht Listerworte zuzurufen, da er sie nicht horen und sich also nicht recht-
fertigen konne, und dem Blinden keinen Anstof3 auf den Weg zu legen. Letztere Vorschrift benutzt
das Gesetz in seinen feierlichen Verfluchungsformeln, um an einem praktischen Beispiel die Ver-
dammungswiirdigkeit aller Roheit und Lieblosigkeit hervorzuheben. ,,Verflucht sei, wer einen Blin-
den irren macht auf dem Weg*“”. Das wohlgefillige Verhalten gegen Taube und Blinde und &hnliche
Hilflose preist Hiob von sich im schweren Kampf seiner Gerechtigkeit: ,,Ich war der Blinden Auge
und der Lahmen FuBl war ich“™. Das Gesetz beschrinkt sich bei seiner Lehrabsicht keineswegs auf
die aus dem Leben herausgegriffenen, klar genannten Fille, sondern will durch sie gleichsam nur
Lichter gesteckt haben, nach denen sich das Auge und der Sinn fiir andere gleichartige Beziehungen
bilden soll.
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Wenn der Israelit unter den Kriegsgefangenen ein Weib erblickt, das seinen Augen wohlgefallt
und seine Neigung erweckt, und er sie heiraten will, so soll er sie in sein Haus fithren und sie da-
durch, daf} sie ihr Haupt beschert, ihre Négel beschneidet und ihr Gefangenkleid ablegt, in bildli-
cher Weise aus der alten Volksgemeinschaft heraussetzen und in den neuen Verband mit dem heili-
gen Israel einfligen. Da aber dadurch ihr Herz wohl noch nicht von der verlassenen Heimat losge-
trennt ist, sondern in natiirlicher Liebe an dieser hdngen wird, soll er dem gefangenen und geliebten
Weib einen Monat Zeit lassen, um thren Vater und ihre Mutter zu beweinen. Erst dann kann er sie
ehelichen und zu seinem Weib nehmen. Es ist dies die teilnehmende Anerkennung der natiirlichen,
jetzt zerrissenen Bande™.

Wir machen den Schluf3 mit den Leviten.

Ebenso sehr wie das Gesetz die Besitzlosigkeit der Leviten als ihren Reichtum und ihr Erbteil
hervorhebt, denn der HErr ersetzt mit sich selbst allen Mangel der zu kurz gekommenen, gleicher
Weise ist es auch bemiiht, den Besitzenden die Ermahnung ans Herz zu legen, sich wohl zu hiiten,
dafB} sie der Leviten vergéllen. Die Versorgungsquellen der Armen flieBen auch ihnen, werden fiir die
Priester aus thnen noch durch manche andere reichlich vermehrt, und die ,,Lust der Seele* derer, die
zum mithelfenden Dienst nach dem Heiligtum hinaufziehen, soll gestillt werden durch einen glei-
chen Anteil an Speise und Trank, wie es die dort schon Befindlichen haben.

Wir gehen jetzt zu einigen anderen Lebensbeziehungen iiber, in denen sich die Zartheit des Ge-
setzes fiihlbar macht.

In lieblicher Weise wird der erste frohliche Genuf3 von eben empfangenen Lebensgiitern in den
Geboten tiber die zur Heeresfahrt zu stellende Mannschaft gesichert.

Wenn die kriegstiichtigen Leute gemustert werden, so sollen die Amtleute, die die Geschlechtsre-
gister fiihren, alle die nach Hause entlassen, welche noch nicht die erste Freude an den erworbenen
Besitztiimern gehabt haben.

Hat Jemand ein neues Haus gebaut und hat es noch nicht feierlich eingeweiht, der soll zu seinem
Haus zuriickkehren, auf daf3 er nicht in dem Krieg sterbe und ein Anderer weihe ein, was jener ge-
schaffen und gebaut hat.

Dies freundliche Gonnen ist ungemein wohltuend.

Ebenso soll Jemand, der einen Weinberg oder eine Olivenpflanzung angelegt hat, und dieselben
in gehorsamer Entsagung drei Jahre nicht benutzt hat, im vierten Jahr dem Herrn geheiligt und im
fiinften zu einem Krieg berufen wird, von diesem befreit und heimgeschickt werden, damit er statt
Kampf und Entbehrung endlich seine Trauben breche und seine Oliven abklopfe.

Hat Jemand eine Verlobte und sie ist noch bei ihren Eltern im Haus und der Krieg will ihn behin-
dern sie heimzuholen, der soll statt in den Krieg in den teuren Besitz seines Weibes treten, damit er
nicht im Krieg sterbe und ein Anderer an seine Stelle trete. Und hat Jemand vor Kurzem sein Weib
heimgefiihrt und der Krieg bricht aus, so soll er in dem Frieden seiner Hiitte bleiben und auch von
allen Kriegslasten und anderen Besteuerungen unbedriickt sein. ,,Er soll frei in seinem Haus ein
Jahr lang sein, daB er frohlich sei mit seinem Weib, das er genommen hat”’.“

Wie das Gesetz im Groflen seiner Bestimmung ,,Leben geben will und seine Worte ,,lebendige,
nahe* Worte sind, welche jedem, der sie mit ,,beschnittenem Herzen* tut, Heil und Gliick bereiten,
so geht diese wohlwollende Giite auch in die kleinsten Bestimmungen iiber. Dasselbe Gesetz, wel-
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ches mit unerbitterlicher Schirfe auf die Ubertretung vieler Gebote den Tod gesetzt hat, ist so wenig
ein kaltes richterliches Urteil, dal3 es vielmehr laute Frohlichkeit und herzlichen Jubel in den von
Gott gesetzten Lebensordnungen schaffen will.

Um den einer polizeilichen Ziichtigung Verfallenen nicht ganz seiner biirgerlichen Achtung ver-
lustig zu machen, befiehlt das Gesetz — menschlich und maBhaltend — dall man mit der Priigelstrafe
im duBersten Fall nur bis zu 40 Schldgen fortfahren solle, damit der sonst allzu erniedrigend behan-
delte Israelit seinem Bruder nicht verdchtlich werde™.

Das Hausrecht ist dadurch gewahrt, dall man bei der Abholung eines Pfandes nicht in das Haus
dessen gehe, der eine Schuld geborgt hat, sondern solle drauflen stehen bleiben und das Pfand sich
herausbringen lassen™.

Wir folgen dem Gesetz schlieSlich noch in seine liberalen Bestimmungen iiber die Schonung der
Tiere.

Eine der biblischen Wahrheit feindliche Philosophie hat gegen dieselbe den Vorwurf erhoben, sie
habe zu wenig oder gar nicht die Pflege und Behiitung des Tieres durch gesetzliche Anordnungen
sicher gestellt. Die Weisheit und Praxis Indiens hatte in dieser Beziehung einen bedeutenden Vor-
zug. Ganz abgesehen davon, dal3 die Tierliebe der Schiiler Bramas und Buddhas nicht aus einfa-
chem Mitgefiihl, sondern aus abgottischer, erniedrigender Verehrung der vierfiiigen Geschopfe
hervorgeht, und daher die Schonung des Tieres eine unnatiirliche ist, ist gerade das Gesetz Moses
von eigentiimlich zarten Geboten durchzogen, welche das Recht des Tieres wahren. Bald sucht das
Gesetz andeutungsweise das Mitgefiihl fiir das Tier zu wecken, bald stellt es bestimmte dahingehen-
de Forderungen.

Es ist zundchst die Ehre und das Gefiihl der Mutter, welches auch bei den Tieren hochgeachtet
wird. Alle Erstgeburt von Rindern und Schafen war dem Herrn geheiligt und mufte ihm zum Opfer
gebracht werden. Aber ehe das Junge dem Herrn gegeben wurde, gab er es noch sieben Tage der
Mutter gleichsam zuriick, damit es ,,bei ihr, unter ihr* bliebe, wie die warmgefiihlten Ausdriicke
lauten®. Es ist bei dieser Bestimmung viel weniger an eine gewisse Volljahrigkeit des Opfers zu
denken, als an die geachteten Mutterrechte. Ebenso durfte man auch nicht ein Rind oder Kleinvieh
mit seinem Jungen an einem Tag schlachten, damit nicht etwa das Junge vor den Augen der Mutter
sterbe und man nicht aus einer Tierfamilie in ungerechter Hirte an einem Tag zu viel fordere. Auch
ist in diesem Gebot die hohere Stellung der Mutter gewahrt, welche gleichsam eines besonderen
Schlachttages wert ist®'.

Ist die ganze Hingabe der Tiere zu den Opfern mit dem barmherzigen Gefiihl des Schopfers fiir
seine Geschopfe iiberhaupt nur so zu vereinen, daf3 die grofere Liebe zu uns Menschen sie ermdg-
lichte, die wir einen lebendigen, ergreifenden Hinweis auf das grofite Opfer empfangen sollten, so
hat sich doch das Gesetz bemiiht, bei so vielen Schlachtungen in etwas die Milde herrschen zu las-
sen.

In dhnlicher Weise wird auf das Verhiltnis von Mutter und Jungem Riicksicht genommen, wenn
das Kochen des Bockleins in der Milch seiner Mutter verboten wird. Da Ziegenbraten eine gewohn-
liche Speise im Orient sind, so sollte der Israelit bei ihrer Zubereitung nicht von derselben Mutter,
der er das Bocklein geraubt, auch noch die Milch zum Kochen nehmen, damit sie das verlorene Jun-
ge nicht in ihrer eigenen Milch zubereiten lassen miisse. Obwohl die Mutter einer solchen Benut-
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zung ihrer Milch sich gar nicht hitte bewuf3t werden kdnnen, achtet doch das Gesetz ihre Zugehd-
rigkeit zu dem Jungen und bezeichnet eine solche libermidfige Verwertung der Mutter als grausame
Empfindungslosigkeit.

Noch in einem anderen lieblichen Gebot wird das Mutterrecht des Tieres geachtet. Ein zufillig
gefundenes Vogelnest soll nicht so ginzlich ausgepliindert werden, da3 die Mutter mit den Jungen
und mit den Eiern weggefiihrt wird. Darf man die Jungen und Eier mit sich nehmen, so soll man
doch den Quell des gefliigelten und ausgebriiteten Lebens nicht verderben, sondern die Mutter flie-
gen lassen. Als Mutter hat sie den Vorzug vor den Kleinen, nicht mitgefangen zu werden, sondern
sich selbst zu erretten, gibt sie auch ihren Nestinhalt her. An diese Achtung vor der Tiermutter ist
dieselbe Verheiflung gekniipft, wie an das Elterngebot, dafl es dem Téter wohlgehen und er ein lan-
ges Leben haben werde. Denn mit natiirlichem Zusammenhang schlief3t sich an die heilige Achtung
vor den Lebenstrigern der Lohn des Lebens selbst an®.

Gehen wir jetzt zu den Arbeitsmiihen des Tieres, so hat das Gesetz dieselben dadurch wert ge-
achtet, daB3 es verbietet, dem Ochsen, welcher auf der Tenne die niedergelegten Getreidehaufen aus-
tritt und so in strotzender Fiille arbeitet, das Maul zu verbinden®. Wihrend er so viel durch seiner
FiiBe Werk gewinne, solle er auch die Freiheit des Maules haben und in dem Verlangen seines Her-
zens nicht verkiirzt werden. Denn es ist ein Zeichen von Hérte, wie Hiob sagt: ,,Hungrigen Garben
aufzuladen®.

Wenn ein Esel oder Ochse auf dem Weg fillt, sei es auch das Tier unseres Hassers, so darf man
sich wie des Besitzers, so auch der Tiere nicht entziehen, sondern soll mit jenem auch ihnen helfen.

Die Sabbathruhe ist namentlich auch zur Erquickung der Tiere.

In diesen Geboten lagen fiir das empfindende Gemiit Keime des Nachdenkens genug, und der
Psalmist in Anerkennung der Gerechtigkeit und Giite Gottes zogert nicht, Mensch und Vieh als der-

selben ganz gleich wert und gleich bediirftig in dem Ausruf darzustellen: ,,Herr, du hilfst beiden,
Menschen und Vieh.*
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I1. Aus den Propheten.

David, der Konig von Israel.

Fr. W. Krummacher hat 1867 ein ,,biblisches Lebensbild*“ von David verdffentlicht. Das Buch ist
aus dem Wunsch entstanden, ein Vorbild homiletischer Benutzung des A. T. zu geben. Formge-
wandt geschrieben, angenehm und behaglich zu lesen, entwickelt es eingehend die Situationen des
Lebens Davids: solche, welche einer tieferen Betrachtung mehr entbehren konnen, mit wohltuender
Anschaulichkeit und Lebendigkeit, mit geschickter und vielfach richtiger Verwebung der Davidi-
schen Psalmen in das Leben ihres Séngers.

Bei solcher Anerkennung des Buches befinden wir uns aber doch in einem bestimmten Gegen-
satze gegen manche Anschauungen des Verfassers und wollen denselben ausfiihrlicher bloBlegen,
da uns dadurch Gelegenheit wird liber Schwierigkeiten der A. T. Schriftauslegung uns auszuspre-
chen.

Krummacher geht von dem Glauben aus, dall das A. T. eine unter Einwirkung und Leitung des
heiligen Geistes geschriebene Urkunde sei, welche frei von mythischen Elementen in allen ihren
Teilen Wahrheit und reine Historie biete. Er will dieselbe Stellung zu A. T. Schrift einnehmen wie
der Herr und seine Apostel und bemiiht sich alle Schwierigkeiten apologetisch zu entfernen.

Bei dieser gerechten Wiirdigung des A. T. versucht er aber auch die Unterschiede der beiden
Haushaltungen Gottes, der alt- und neutestamentlichen, ins Licht zu setzen und hier begegnen wir
bei ihm vielfachen Widerspriichen. Statt die Unterschiede in den Lehrformen zu finden, welche
nach der mannigfaltigen, auf Christum vorbereitenden Weisheit Gottes im A. T. andere waren als
die jetzigen, meint er, da3 der Geist des Glaubens, der Liebe und der Hoffnung, der Geist der Ge-
rechtigkeit und Wahrheit, wie er in der neutestamentlichen Haushaltung wirkt, damals nach Joh. 7
noch nicht dagewesen, liberhaupt der Weg zum Heiligtum nach Hebr. 9 noch nicht aufgeschlossen
gewesen sei. Dies ist ein grof3er Irrtum.

Der eine Geist des Vaters und des Sohnes, der Gott selbst ist, und in stets gleichen, géttlichen
Wirkungen sich erweist, hat vielmehr schon damals in den Glaubigen Wohnung gemacht und mufSte
in ithnen gegenwartig sein, sollte eine wirkliche Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch entstehen.
Solche bezeugt sich aber aufs lebendigste in den Propheten und Psalmisten. Wie schon vor der
PfingstausgieBung der Geist Christi sich in dem glaubigen Héuflein, das an das geborene Kind sich
anschlieBt, und im Jiingerkreis wirksam zeigt (welchem letzteren sowohl eine neue Erfiillung mit
dem heiligen Geist verheilen wird, als auch das bei ihnen Bleiben des Geistes, den sie schon kann-
ten Joh. 14,17) so ist dieser Geist auch in den A. T. Heiligen gewesen, wie Petrus in seinem ersten
Brief 1,11 nicht in einer Anbequemung an apostolische Redeweise sondern in voller Wahrheit sagt.
Der Geist Christi bereitet auf Christum vor und erinnert zuriick an den Erschienenen.

Auch in dem Leben des Herrn gibt es ein Pfingsten, und wir werden nicht sagen wollen, dal3 er
vor demselben ohne den Geist gewesen wire. Als er bei seiner Taufe von dem heiligen Geist erfiillt
und ergriffen wurde, hat er ihn erst da empfangen oder war er nicht von Mutterleib an ,,das
Heilige™? Ist er in irgend einem Augenblick seines Lebens von dem Geist verlassen gewesen, der
ihn trieb in dem zu sein, was seines Vaters war, oder besal} er ihn stets ohne Mal}? Man kann ihn
also haben und muf} ihn doch wieder empfangen, man kann ihn besitzen und entbehren. Die Aus-
gleichung dieser Schwierigkeit wird nur in den Erfahrungen des geistlichen Lebens gefunden, wel-
che uns mit dem Wechsel der Beeinflussungen und Belebungen des Geistes bekannt machen: wie er
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entleert und anfiillt, arm und reich macht. Als der Herr zur Taufe ,,als ein anderer Siinder nahte,
fiihlte er sich des heiligen Geistes leer, wie dieser ein Geist des Trostes, des Lichtes und der Kraft
ist, aber er war des Geistes voll, wie er ein Geist des Gerichtes und tiefster Demiitigung ist, ein
Geist des sich mit den Verlorenen Verlorenfiihlens, mit den Schuldvollen gleichschuldig obwohl
ohne Schuld. So sich selbst in der Taufe mit seinen Briidern richtend, ruhte nachher auf ihm, der aus
der schrecklichen Wassertiefe in Eile heraufstieg, der Geist in solcher Weise, dal er durch ithn méach-
tig getrostet, gesalbt und gestérkt in aller menschlichen Schwachheit jeglicher Versuchung widerste-
hen und den Armen im Geist das Evangelium verkiinden konnte.

Das Pfingstfest ist nur die besonders glorreiche Offenbarung des Geistes. Aber schon vorher
wirkte er, wie er auch nachher wirken muflte. Bedurfte Petrus nicht einer neuen GeistesausgieBung
zu Joppe und Antiochien?

Als durch solchen Geist wiedergeborene und geheiligte haben wir die A. T. Méanner Gottes zu
betrachten, namentlich auch David, dessen Empfindungen und Werken, wo sie unter der Zucht und
dem Trost dieses Geistes stehen und aus der Neugeburt hervorgehen, nichts Alttestamentliches, die-
ses unbestimmte Etwas, anklebt. Sie sind gottlich und gut, fiir alle Zeiten vorbildlich und malige-
bend.

Dies sagt denn auch Krummacher selbst, obwohl er dann wieder Gegensitzliches behauptet — in
stetem Widerspruch mit sich selbst. Jonathans Liebe zu David wird als eine ganz besonders kostli-
che Geistesbliite gepriesen. ,,Sie ist eine Wirkung des Geistes Gottes, nicht der Nafur, wie man sie
in solcher Vollkommenbheit in der Zeit des alten Bundes kaum (!) hitte suchen sollen. Ob neutesta-
mentliche Freunde sich noch inniger lieben werden, auch wenn sie sich in Christo lieben? Krumma-
cher meint es, und meint es doch wieder nicht. ,,Die Frommsten jener Tage standen an Feinheit und
Stirke des sittlichen Urteils etc. noch weit hinter den Wiedergeborenen der Gemeinde Jesu Christi
zuriick. Indessen tauchen doch schon einzelne Personlichkeiten auf, die sich uns als weissagende
Vorbilder der Gldubigen der Zukunft darstellen. Zu diesen gehdrt, wie schon Abraham, Mose, Jo-
sua, jedenfalls auch unser Jonathan. Mindestens (!) bleibt das Beispiel uneigenniitzigster, in der
Liebe zu Gott wurzelnder Freundschaft, welches letzterer uns darbietet, auch im Bereich der Chri-
stenheit noch ein mustergiiltiges, das nicht hdufig in ihr seines Gleichen findet (!)* Nachher wird
dann die bewundernswerte Stellung Jonathans in seiner schwierigen Lage zwischen Vater und
Freund ganz treffend ausgefiihrt. Wie kann man sich aber bei einem strengen Nachdenken in sol-
chen Halbheiten gefallen? Konnte der Geist Gottes bei ,, einigen Meteoren “, besser: glaubigen Men-
schen in neutestamentlicher Weise gegenwiértig sein, dann auch bei den iibrigen ,,Kindern Gottes®,
wie die israelitische Gemeinde von Mose angeredet wird®. Er war in der Gemeinde des Herrn und
teilte seine Gaben je nach dem Beruf aus®.

An einer Stelle (S. 59) finden wir die Bemerkung, dal bei den Kindern des alten und neuen Bun-
des ziemlich dieselbe Todesfurcht herrsche: was wir auch meinen. Wenn aber die gleiche Angst, so
auch der gleiche Trost.

Zuweilen sucht der Verfasser sogenannten Rachepsalmen nicht ausgesprochene, verborgene
Seufzer unterzulegen, wie: Herr erleuchte, heile und heilige sie, z. B. bei Ps. 59, oder den Ernst der-
selben zu schmilern. Da hitten also die Sanger ihr Innerstes und Bestes nicht herausgesagt. ,,Glau-
bigen des neuen Bundes wird es der Geist kaum je (!) gestatten, in gleicher Weise zu beten wie in
Ps. 59 gebeten wird®, — indessen findet sich doch 2. Tim. 4,14 ,,ein sehr erschiitterndes Wort. Es 143t
sich aber auch dieser herbe Ausspruch deuten (!)*.

84 5. Mo. 14,1
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Was sagen wir aber zu den Weherufen des Herrn, zur Tétung des Ananias und der Sapphira, zu
Blendung des Elymas, zu dem Feuer, was nach Oftb. 11 aus dem Mund der zween Zeugen geht und
»ihre Feinde verzehrt”, zu dem himmlischen Fluchwort iiber Babylon, welches das Volk Gottes voll-
ziehen soll: ,,Bezahlt sie, wie sie euch bezahlt hat, und macht es ihr zwiefdltig nach ihren Werken;
und mit welchem Kelch sie euch eingeschenkt hat, schenkt ihr zwieféltig ein®** — und zu manchem
anderen Neutestamentlichen? Ps. 5 kdnnten wir ,,nur ausnahmsweise einmal (!) gebrauchen, denn
wir waren eines anderen Geistes Kinder. Also in der Regel nicht. Handelte aber David etwa anders,
oder war er stets mit solchen Worten bei der Hand?

Solche Widerspriiche durchziehen das ganze Buch. Wir lesen (S. 49), daB3 ,,Israel noch nicht, wie
wir (dieses allgemeine wir erlaubt jedem Leser den Schluf3: auch er wire ein neutestamentliches,
bevorzugtes Glaubenskind) im Namen Jesu zu beten vermochte, und daher fiir seinen Glauben noch
sehr der duBerlichen Stiitzen bedurft habe“. Im Namen Jesu beten heif3t doch Gott im wahren Ver-
trauen Vater nennen, der ungeachtet unserer Siinden und um der Vergebung derselben in Christo un-
sere Gebete erhoren werde. Das Nennen und Kennen des Namens Jesu entscheidet nichts, wohl aber
die Krafi, die in diesem Namen liegt, und welche sich in der vertrauensvollen Hoffnung beweist,
daB Gott Siinder hore. Diese Kraft aber dullert sich in allen Gebeten Davids.

Von Abigail wird bemerkt, daB} sich in ihrem versdhnenden, klugen und zarten Benehmen gegen-
iiber dem ergrimmten David schon (!) der Geist von Oben wirksam zeige. ,,Ist es nicht fast (!) als
horten wir in ihr eine geforderte Jiingerin des Evangeliums reden?* Ich frage, was hitte denn eine
geforderte Jiingerin des Evangeliums noch an dem weisheitsvollen Benehmen der Abigail bessern
konnen? Sie hat sich ,,mit guter Vernunft* in diesem entscheidungsvollen, furchtbaren Augenblick
benommen, und das ist weder alttestamentlich noch neutestamentlich, sondern gerecht und gut: so
wie es Gott gefillt. S. 145 sind wir auf ein Stiickchen gestoB3en, das wir nicht ohne ein Lacheln ha-
ben lesen konnen. David hat den Tod Nabals erfahren, und ist in die — nicht ,,aus dem strengen Gei-
ste der Haushaltung des Gesetzes kommenden* — Gott vielmehr verherrlichenden Wort ausgebro-
chen: Gelobt sei der Herr, der meine Schmach gerochen hat an dem Nabal und seinen Knecht abge-
halten hat von dem Ubel, und dem Nabal das Ubel auf seinen Kopf vergolten. ,,Milder (aber ob
wahrer, ob heiliger, ob Gott wohlgefilliger?) ist der Geist des Evangeliums, welcher sich in einem
ehrwiirdigen Veteranen der Wissenschaft in Halle beachtenswert bemerkbar machte. Dieser von ei-
nem Raubmdorder iiberfallen, entreifit demselben, schon schwer verwundet, im Ringkampf das Mes-
ser und sieht nun das Leben des Morders in seiner Hand: da wird er plotzlich an das Gotteswort er-
innert: die Rache ist mein, ich will vergelten! Gleich nach dem Uberfall erhéingt sich der Mérder.
Und was geschah nun? Ein Wort der Trauer {iber die Seele des Morders, die ohne Bul3e dahingeht,
entfahrt dem ehrwiirdigen Veteranen der Wissenschaft”. Wenn Krummacher mit den néheren De-
tails dieser Geschichte bekannt wire, so wiirde es ihm nicht gefallen, so das ,,Neutestamemliche*
enthiillt zu haben. Was unseren David betrifft, so hat er sich mit derselben Freude Uiber das Gericht
Gottes an Nabal gefreut, wie sich einst die die Zukunft des Herrn Erlebenden freuen werden, wenn
er kommt, ,,um mit Triibsal denen zu vergelten, die uns Triibsal bereitet haben®’*.

S. 147 wird den Frommen Israels nur ,.ein leiser Vorgeschmack* eines gottlich geweihten Famili-
enlebens vergénnt. Wie man solche Behauptungen im Hinblick auf Spr. 31,10 ff., Ps. 127 u. 128 etc.
aufstellen kann, verstehen wir selbst nicht bei der Berticksichtigung einer spielenden Rhetorik.

Die Verfluchung Joabs durch David ist die gerechte Vergeltung eines heimtiickischen, gewalttiti-
gen Morders, — und wenn schlieBlich die Geschichte solche Vergeltung an ihm vollzieht, so hat die
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Wahrheit Gottes in den Worten Davids gelebt. So ist denn Gott selbst, der unwandelbare, wider-
spruchslose, alttestamentlich!? Das will Krummacher auch nicht sagen: ,,Derselbe Gott tritt uns im
Neuen Testament den verhdrteten Siindern gegeniiber entgegen, wie im Alten Testament® (S. 156).
Dennoch soll, was kurz vorher gesagt wird Ps. 7 alttestamentlich sein, ,,obwohl, wenn man in das
Neue Testament hineinlauscht, man dieselben Donnerworte horen kann.*

S. 231 heift es von Davids Empfindungen bei der Einholung der Bundeslade nach Jerusalem: ,.,Ja
er schwelgte, als umstrahlte ihn schon die ganze Herrlichkeit des Neuen Testaments im lebendigsten
Bewuftsein gottlicher Kindschaft.* Er hétte aber auch in diesem erhebenden Augenblick sich nicht
ein Kind Gottes fiihlen konnen, wenn er iiberhaupt nicht zu einem Kind Gottes berufen wire.

Die Bestrafung der Ammoniter, welche einen so grausamen Charakter trigt, wird in der Ar¢ ihrer
Vollziehung als der Zeit des alten Bundes entsprechend angesehen, wenn auch in der Strafe selbst
ein gerechter Gerichtsakt des allméichtigen Gottes erkannt wird. ,,Wo die Freundlichkeit und Leutse-
ligkeit Gottes unsers Heilandes erschienen ist, da gelten andere Regeln®, das soll heilen: da wird
eine mildere Todesart verhdngt. Ich weil3 nicht, ob der in den Zeiten des Neuen Testaments von den
Wiirmern gefressene Herodes ein in seiner dueren Art milderes Strafverhdngnis von Gott empfan-
gen hat. Der Unterschied wére nur der, da3 dort Gott ein Volk zu seiner Hand erwéhlt und hier un-
mittelbar selbst schldgt. Wir verstehen aber den Verfasser in dem ganzen Satz {iberhaupt nicht. Will
er damit sagen, da es sich um eine gerichtliche Strafe eines Volkes handelt, dessen Missetat voll ist,
in den Zeiten des Neuen Testaments wiren diese Strafakte von einem milderen Charakter, so wider-
spricht dem die Geschichte bis in die neueste Zeit, wo auch von christlichen Wahrheiten bestimmte
Regierungen in gleicher Entsetzlichkeit Strafen verhingt haben; oder will er damit sagen, daf3 Gott
selbst in solcher Weise nicht mehr richte, so widerspricht dem z. B. Napoleons Niederlage in RuB3-
land und noch ndher liegende Beispiele; oder endlich, will er ausdriicken, daf3 der einzelne Glaubige
seine Feinde in anderer Weise behandeln werde, so gehort dies gar nicht hierher.

Bei der Betrachtung des Falles Davids wird die Bemerkung gemacht, daf3 ,,unter der Haushal-
tung des Gesetzes den Frommen nicht ein solcher Reichtum an Schutz- und Schirmmitteln gegen
die Anfechtungen des Teufels, der Welt und des Fleisches zu Gebote gestanden, wie nachmals den
mit Christi Geiste getauften®. Damit wird eigentlich Gott getadelt, der die Seinigen nicht genug aus-
gerlistet habe und dadurch ihren Fall verursacht. Ps. 119 148t keinen Mangel an Belehrung und
Heilsschitzen des Gesetzes gegen allerlei Not und fiir die mannigfaltigsten Bediirfnisse erblicken.
Nach dem Hebrierbrief hat Gott die Viter vielfach und mannigfaltig belehrt. An seinem Wort und
an seinen Sakramenten war damals kein Fehl. Vielmehr wie Kinder, die unter den Vormiindern sind,
die mannigfaltigste Unterweisung erhalten, so damals die Gldubigen. Uberall wurde der Israelit an
seinen Gott und sein Gebot erinnert: selbst die Zipfel seines Kleides mahnten ihn®*. Grade in der
Haushaltung des N. T. ist das ganze Verhiltnis des Menschen zu Gott viel mehr durch den lediglich
an das Wort und den Geist gewiesenen, sonst stiitzelosen Glauben bestimmt: im A. T. umgab den Is-
raeliten eine grofle Menge von Sakramenten und bildlichen Handlungen. Es ist ganz und gar ver-
werflich, wenn man den Fall Davids in seiner Unbegreiflichkeit dadurch erkliren will, da3 es ihm
noch gemangelt habe ,,an dem lebendigen BewuBtsein innigster Gemeinschaft mit dem verséhnten
Gott*“. Obwohl es uns denn doch wieder ,,Bewunderung abnétigt, da3 bei David der beklagenswerte
Handel mit Urias die einzige grobere (!) Versiindigung war.* War sein Fall eine Offenbarung seiner
thm trotz seiner Bekehrung innewohnenden Siinden und deren schrecklicher Macht, so sein tibriger
Wandel eine Schopfung des ithm gnidigen Gottes. Krummacher meint, David habe nicht mit Paulus
sagen konnen: ,,Ich vermag Alles durch den, der mich michtig macht, Christus,” — aber was soll es
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denn anderes heiBlen, wenn er sagt: ,,Gott riistet mich mit Kraft und macht meine Wege ohne Wan-
del, mit meinem Gott kann ich {iber die Mauern springen.” Ob dort der Apostel Christum nennt, ist
bedeutungslos, denn der Jehova Davids war sein Christus, der mit ithm litt, schwach war und mit
ihm siegte™. Die Unsicherheit in diesen Fragen haftet in der duBerlichsten Weise an Namen, vergift
aber der Kraft, welche hinter diesen Namen verborgen ist.

Von dem ehrwiirdigen, alten Barsillai wird S. 359 die {iberraschende Aussage getan, daB er in der
Tat schon, wie wenige seiner alttestamentlichen Glaubensgenossen, in seinem Innern ,,zu evange-
lisch frei gestellt und zu gesund am Glauben gewesen wire*. Welche gewill auch von Krummacher
zuriickgewiesenen Folgerungen kann man aus dem ,,zu gesund am Glauben* ziehen! Gesundheit
des Glaubens durchzieht alle Psalmen, das ganze Leben der Heiligen des A. T. Waren die Erzviter,
die Propheten, die rechtschaffenen Konige etwa nur halb gesund im Glauben? Diese Diplomatie
richtet sich schon vor der einfachen Vernunft. Sie ist ein Meer von Widerspriichen.

S. 407 wird die in diesen Fragen entscheidende Wahrheit ausgesprochen — es ist dort von den
letzten Tagen Davids die Rede, — daB3 Gott David nicht mehr nach dem Fleisch kenne, sondern er
habe ihm aufgrund der blutigen Vermittlung, die dem das Vergangene, Gegenwirtige und Zukiinfti-
ge in einem Blick liberschauenden Gottesauge bereits eine vollendete Tatsache war, den Trost freier
und unbedingter Gnade zugesprochen: Ich tilge deine Missetat wie eine Wolke und deine Siinde wie
einen Nebel. Gewil}, wie alle Reformatoren sich zu dieser Wahrheit bekennen: fiir Gott und die For-
derungen seiner Gerechtigkeit war das zukiinftige Opfer ein gegenwidrtiges, ein vollbrachtes, und
aufgrund desselben erteilte er den Geist der Gnade und des Gebetes, der Heiligung und der Gerech-
tigkeit an die A. T. Glaubigen in ganz derselben Weise, wie dies den N. T. Glaubigen zuteil wurde;
wie auch die messianischen Psalmen, wo sie die Leiden Christi® und wo sie die Himmelfahrt Chri-
sti’ feiern, wie die prophetischen Weissagungen, Christum nicht als einen fernen, sondern als einen
gegenwidrtigen in seinem Volk betrachten. Der Glaube besitzt, was die Zukunft vollkommen ent-
hiillt, was aber schon in der Gegenwart wirkz. Hatte nun Krummacher mit dieser Erkenntnis Ernst
gemacht, so wiirde er vieles anders behandelt haben.

Auf den letzten Seiten drdngen sich noch einmal die sich selbst widerlegenden Gedanken Krum-
machers in dem Schlu3 zusammen, daB3, ,,weil das grofle Versohnungswerk noch keine vollendete
Tatsache war* (wie verhdlt sich das zu dem oben Gesagten?) David noch nicht bis zu dem: ,,Abba
lieber Vater* durchgedrungen wire, ,,mit welcher Freimiitigteit (!) er sich auch zu Zeiten seinem
Gott ans Herz zu werfen wulflte.*

Die Anrede: Unser Vater, der du bist im Himmel, nahm aber der Herr bekanntlich aus Gebeten
der Synagoge, und nicht selten nennen die Propheten Gott ihren lieben Vater, den Freund ihrer Ju-
gend. Paulus zihlt unter den Heilsglitern Israels auch die Kindschaft auf*.

Davids ernste und heilige Befehle wegen Joab und Simei sind nicht zu tadeln. Ein evangelischer
Konig wiirde allerdings auch so gehandelt haben, wenn ihn wirklich die Furcht Gottes beseelte.
Blutschuld soll durch die Konige gesiihnt werden, und das Land von derselben durch das Waltenlas-
sen der Gerechtigkeit gereinigt werden®. Wie sehr auch der Apostel von der Notwendigkeit und
Heiligkeit der Todesstrafe und der durch dieselbe gebrachten Siihnung erfiillt ist, sagt sein Wort:
Wenn ich aber etwas Todeswertes getan habe, so weigere ich mich nicht zu sterben®. David vollzog
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eine heilige Pflicht, endlich nach langer Geduld und Gnadenfrist fiir Joab und Simei seinem Sohn
die Vergeltung einzuschérfen. Diese wurde von Salomo auch nicht auf der Stelle erzwungen, son-
dern Gott bereitete die Gelegenheit: Salomo wurde dazu herausgefordert.

Viele andere Einzelheiten des Krummacherschen Buches miissen wir iibergehen. Die Notlagen
Davids, in denen er oft zur Liige und Verstellung als einziges Rettungsmittel griff, sind viel zu sehr
unter einen falschen sittlichen Spiegel gestellt, ohne Verstindnis fiir die verzweiflungsvolle Stim-
mung, in der sich der von seinem Gott scheinbar verlassene und rettungslos preisgegebene befand.

Oft ist David bemékelt, wo gar keine Ursache dazu vorhanden ist; oft wird ihm eine Strafe dik-
tiert, die ihm weder Gott noch die Geschichte auferlegt haben. Es ist nicht gottlich sondern allzu
menschlich, stets gleichsam auf dem Sprung zu stehen, um {iberall die Vergeltung nachzuweisen.
Michal soll so auch spéter bestraft worden sein, weil sie iiber David gelogen habe, indem sie eine
Drohung, die er gegen sie ausgesto3en hatte, vorschiitzte etc. [hre ganze Tat ist von Liebe zu David
durchzogen, obwohl in menschliche Schwiche und Verkehrtheit gekleidet.

Aus dem innersten Trieb einer Handlung miissen die Nebenziige gedeutet werden, die man dann
gar nicht zu entschuldigen braucht, sondern in ihrer siindigen Wirklichkeit hinzustellen hat, dessen
gewiB, dalB sie fiir sich selber reden werden.

Mehr als eine kleinliche Verteidigung oder kleinliche Beméngelung niitzt es, die biblischen Hei-
ligen, die durch und durch wahre Menschen waren, in ihrer Siindhaftigkeit und Verkehrtheit voll
und unverindert vorzufiihren und dann zu zeigen, wie sich selbst in der Siinde die Kraft eines aus
solchem Elend und solcher Befleckung zu Gott um Hilfe rufenden, gldubigen Herzens versteckt.
Oder hat Rebekka, um einen grellen Fall hervorzuheben, nicht dem Gotteswort iiber das Schicksal
threr S6hne auch da geglaubt, als sie zur Selbsthilfe und Liige griff, gefoltert von der Blindheit des
alten Mannes und von dem peinlich nahen Entscheidungsaugenblick? Lebte nicht in solchem von
der Angst eingegebenen, unreinen Verfahren die Furcht vor Gott, dessen Wille geschehen miisse? In
gleicher Weise mufl man die siindigen Menschlichkeiten Davids richten, der sich selbst hilft, wo
seine Seele zu Gott schreit. Oder meint man, dafl wir heiliger aus solchen verzweifelten Lebensla-
gen hervorgehen wiirden?

Wenn fiir Saul zuletzt noch Schichersgnade erhofft und auf sein Grab das Kreuz von Golgatha
gepflanzt wird, so bricht man damit vollig den Ernst der Gerichte Gottes ab. Solcher Sachen sind
gar manche in dem Buch. Wir kdnnen nicht umhin, schlieBlich dem Gefiihl Ausdruck zu verleihen,
daB3 das Davidsbild anders gezeichnet worden sein wiirde von einer Feder, die in das Dunkle und
Entsetzliche eigener tiefer und furchbarer Elendserfahrung getaucht worden wire.

Was nun die Stellen: Der Kleinste im Himmelreich ist groer denn er, und: der heilige Geist war
noch nicht da, betrifft, die Krummacher hiufiger benutzt, so haben wir diese Erklarung: Johannes
war im Himmelreich, das er als nahe verkiindigte und auf dessen Konig er mit dem Finger hinwies.
Er war der Freund des Bréutigams, sollte er nicht an der Freude des Brautigams teilhaben? Diese
Freude ist sein. Ein Reichsgenosse Christi war Johannes. Im Himmelreich herrscht aber diese aller
weltlichen Weise widersprechende Ordnung, da3 der Kleinere (so nach dem Griechischen) in dem-
selben der Grofere ist, im Vergleich mit Einem, der ein Grofer, ja der Grofite genannt wird, wie Jo-
hannes von dem Herrn. Die Kleinen sind die von der Welt Verachteten, die Ohnmaichtigen, die
Niedriggesinnten. Von welcher Grofle und von welchem Wert diese Kleinen sind, sagt der Aus-
spruch des Herrn, wenn er bemerkt, was jenen geschehen soll, die sie drgerten. Nun wer von diesen
Kleinen noch kleiner ist als Johannes, noch niedriger gesinnt, noch d&rmer am Geist, noch mehr aller
eigenen Kraft entleert, der wird groBer als er sein, der wird noch mehr in Gott und dessen Reich be-
sitzen als der Téufer. Es ist eine jener seinen, verhiillten, verdeckten Ausdrucksweisen des Herrn,
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die er so oft iibte. Fragt man, wer denn noch kleiner sei, als Johannes, so sagen wir Christus, ob-
wohl der Herr dort nicht an sich selbst denkt, sondern es zur Ermunterung derer sagt, die sich von
dem geriihmten Johannes gleichsam in ihrer Niedrigkeit gedriickt fiihlten.

Der andere Satz: Es war noch kein heiliger Geist da (nicht: der heilige Geist war noch nicht da)
enthilt in seiner den Buchstaben pressenden Erkldrung eine gédnzliche Verneinung der Existenz des
heiligen Geistes bis auf Pfingsten, was gewil} nicht gesagt sein soll; in seiner beschrinkten Deutung
auf die noch nicht eingetretene Wirksamkeit des heiligen Geistes eine Unbegreiflichkeit seines Seins
in den Propheten und Jiingern vor Pfingsten; in seinem richtigen Sinn aber will der Satz sagen, daf3
bei dem Joh. 7 geschilderten Fest bei aller Festfreude kein heiliger Geist gegenwirtig war, weil Je-
sus den Festgenossen noch nicht verklirt war, noch nicht als ihr Christus in seiner Herrlichkeit von
ihnen erkannt war. Die Wahrheit, dall man Feste feiern kann voll Jubel und Leben, aber es weht in
thnen keine Spur heiligen Geistes, wohl aber sehr viel Menschengeist und Menschenwort, liegt hier
vor. Hebr. 9,7 ff. wird gesagt, daf so lange die erste Hiitte, die Stiftshiitte und spater der Tempel ge-
standen hitte, der Weg der in das Heilige hineinfiihre, nicht klar blofigelegt, enthiillt, offenbar ge-
macht worden wdre. Da die Priester allezeit, der Hohepriester einmal jedes Jahr in das Heilige habe
hineingehen miissen, konnten unmoglich diese vielen, immer wiederholten Wege ein wirklicher Ein-
gang ins Heilige gewesen sein, vielmehr habe der bei der Aufrichtung und in dem Dienst der Stifts-
hiitte wirksame heilige Geist mit den vielen Wegen andeuten wollen, da3 in der Zukunft der eine,
vollgiiltige Weg ins Heilige vor aller Augen offen liegen wiirde: der Eingang Christi in den Himmel.
Mit den vielen Wegen wollte der heilige Geist wie mit der ganzen Stiftshiitte es prophetisch be-
merkbar machen, dal3 sie alle unzureichend wéren und einen allgenugsamen Weg forderten: die
Stiftshiitte trug als ein Gleichnis (Parabel, Vorbild) die Wahrheit Christi in sich.

Diese parabolische Verhiillung des Werkes Christi, das einst hiillenlos dastehen sollte, — was be-
weist sie dafiir, daB3 die A. T. Glaubigen keinen versohnten Gott besalen? Gerade durch die vielen
Stihnwege muBte der sinnende, auf Christum hoffende A. T. Glaubige nach dem einen Siihnweg
trachten, den diese vielen notwendig machten. Alle Opferlimmer muflten ihm aufgehen in das eine
Lamm, das Jesaja schaute, alle Werke der Priester in den einen Priester, der nach Ps. 110 ewiglich
zur Rechten des Herrn versbhnend waltete. An den im Wort unter ihnen gegenwdrtigen Zukiinftigen
glaubend, genossen sie die Kraft seiner Versohnung.”

Bei den logischen Unterscheidungen zwischen falscher Vermischung und falscher Trennung der
beiden Testamente, welche die Verschiedenen dialektisch verschieden fassen, kommt man zuletzt
immer auf einzelne Schriftworte, die allein einen sichern Boden gewéhren, und bei denen handelt es
sich dann um das rechte Verstandnis.

Viele Schriftworte — es ist das ein allgemein giiltiger Kanon —, werden darum so falsch verstan-
den, weil man die Tendenz verkennt, in der sie geschrieben sind und die sie allein erklért.

Wenn auch durch die apostolische Predigt ein ungemein groBerer Reichtum der Erkenntnis und
der Lehre gebracht ist, und allerdings Gott in einer geschichtlichen Entwicklung sein Wort hat
wachsen und stufenweise sich bereichern lassen, wenn es auch ein Unterschied ist, ob man in Vor-
bildern und Schatten das Wesen besitzt, oder ob jene gefallen sind und dieses ohne Hiille dasteht: so
hat dieser Unterschied doch so wenig auf das Leben und den Wandel der Glaubigen des A. T. einge-
wirkt, daf} dieser vielmehr ein mit dem der Glaubigen des N. T. ganz gleichartiger ist, ein von dem-
selben Geist getragener.

95 Apg. 15,11
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Wer ist der Singer von Psalm 119?

Psalm 119, diese unvergleichliche Lobpreisung des Wortes des Herrn, nach dessen Verstindnis,
Besitz und Belehrung eine gebeugte und erniedrigte, arme und leere und doch wieder in demselben
reiche und tbergliickliche Seele mit tiefster, unermiidlicher Sehnsucht seufzt und schmachtet, ge-
wihrt uns Kennzeichen genug, um uns seinen Sdnger, wenn auch nicht nach seinen duf8erlichen Le-
bensumstdnden so doch nach seinen Erfahrungen und Erlebnissen, wie sie ihm die Wahrheit bereite-
te, ndher vorstellig zu machen.

Bei einer fliichtigen Durchsicht scheint der Psalm zwar keineswegs auf eine bestimmt hervortre-
tende PersOnlichkeit als seinen Verfasser zu beziehen zu sein, vielmehr meint man in ihm eine ziem-
lich verwirrte, nur durch die alphabetische Folge verkniipfte Aneinanderreihung von Ausspriichen
tiber das Wort des Herrn und die Liebe zu ihm zu haben, welche sehr verschiedenen Ursprungs sein
konnen. Zunéchst ist nun schon viel fiir die Einheit des Psalms gewonnen, wenn wir das in ihm sich
aussprechende Ich als ein stets sich gleichbleibendes erkennen. Weiter ist es aber auch lehrreich mit
dem bekannt zu werden, der also, wie es der Psalm empfinden 146t, sein ganzes Leben und seine
einzige Freude in dem Wort des Herrn gefunden hat. Gewill werden auch wir nur in dhnlichen Er-
fahrungen, wie er sie gemacht, und in dhnlichen Lebenslagen, wie die seinigen waren, unser Herz
dem Wort ergeben.

Zunichst nennt sich der Sénger durchgehends den Knecht des Herrn. Er hat sich dem Herrn er-
geben, dient ihm und ist auch von ihm als Knecht angenommen worden. Auf seinen Knechtsinn be-
ruft er sich stets, wenn er um Einsicht, Hilfe und Gnade bittet. Er ist noch ein jugendlicher Mann,
der sich selbst ermahnt, einen reinen Weg zu halten, das Wort des Herrn zu bewahren, der aber allen
seinen Lehrern an Klugheit vorangeht und verstindiger ist als die gepriesenen Alten (V. 9, 99 ff.).
Wie die Gottlosen, welche von dem Gesetz des Herrn abweichen und ihren Liigenpfad mit seinem
Trug wandeln (V. 118), umherirren und als rechte Flattergeister bald auf dieses, bald auf jenes fallen
(V. 113), so ist Er auch ein Irrender gewesen. (V. 67, 75). Aber der Herr hat ihn mit Treue gebeugt,
ihn durch Elend zu sich bekehrt, damit er seine Gebote lerne (V. 75). Wihrend er frither in Gewinn-
sucht nach Gold und Silber trachtete (V. 37), hat er zuletzt eine gréfere Beute in dem Wort des
Herrn gefunden (V. 102). Der Herr machte sein Herz frei und weit, um an ihm zu hiangen und ihn
sein eigen zu nennen (V. 32). Er ist ein Werk der Hdnde des Herrn nicht nur nach seiner irdischen,
sondern auch nach seiner geistlichen Geburt (V. 73).

Die Wunder, das Licht, der Reichtum, die Treue, die Wahrheit, die Gerechtigkeit, die ewige Be-
standigkeit der mannigfachen Gebote und Befehle, Zeugnisse und Bestimmungen des einen Geset-
zes des Herrn wurden sein Teil und Erbe. Immer mehr erwachte in ihm Liebe zu denselben. Sie bil-
deten sein tigliches Nachsinnen und Betrachten, selbst in mitternidchtlicher Stunde muflte er, er-
weckt von den Ausspriichen des Herrn, aufstehen, um ihre Wahrheit und Gerechtigkeit zu loben (V.
148). Die Unvergleichlichkeit und Einzigkeit der Gebote des Herrn wurde ihm so groB, da3 er nur
durch die stets erneuerte Belehrung des Herrn, durch dessen Macht und Gnade ihr Verstindnis und
thren Besitz sich gesichert glaubte. Vorsichtig iiberdachte er seinen Wandel, um seine Fiile zuriick-
zuziehen von allen bésen Wegen (V. 59, 127). Ein aufrichtiges Schmachten, ein aus ganzem Herzen
kommendes Verlangen, eine ungeheuchelte Sehnsucht erfiillte ihn, sich nicht zu entfernen von den
heiligen Festsetzungen des Gesetzes. Er schwor es dem Herrn, seine gerechten Spriiche zu erfiillen
und, wie sie kein Ende hétten, bis ans Ende bei ihnen zu bleiben (V. 112). Waren sie ja auch allein
seine Freude und Wonne. Denn mehr und mehr wurde er ein Fremdling auf Erden (V. 19, 54, 84):
verlassen, einsam und Kummer in der trinenden Seele (107, 141), in einem Haus der Pilgerimschaft
wohnend, in dem er die Befehle des Herrn als seine hoffenden und klagenden Gesénge ertonen liel3.
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Weil er an dem Gesetz des Herrn festhielt und nicht von demselben lassen wollte, auch vor Fiirsten
und Konigen von ihm redete (93, 46) und seine Wahrheit bekannte; weil er den Liigenpfad und alle
falsche Lehre hafite und verabscheute: traten ithm iiberall die Hochmiitigen und Stolzen, die des
Herrn vergallen, entgegen, zettelten Liigen wider ihn an (V. 69), gruben ihm Gruben (V. 85) und
legten ihm Fallstricke (V. 61). Er hatte der Verfolger und Bedringer viele (V. 157), man stellte ihm
nach dem Leben (V. 109) und hitte ihn gerne unter die Erde hinschwinden lassen (V. 87). Uberall
schmihte man ihn: er war verachtet und gering (V. 141). Seine Feinde wurden in ihren Hoffnungen
nicht zu Schanden, sondern waren hochgestellt und angesehen (V. 161): er aber fragte voll Klagens,
wie viele noch seiner miihseligen Tage sein wiirden, und muflte sich mit einem Schlauch im Rauch
vergleichen (V. 84 ff.): seine Seele war zermalmt und klebte am Staub.

Er lebte in einer Zeit, wo es not tat, fiir den Herrn zu handeln (V. 126), denn man tiibertrat dessen
Lehre, — und nun, durchgliiht von Eifer fiir dieselbe, erfafite ihn Zorn (V. 53), wenn er sehen mufite,
wie man die lautere, gerechte und wahrhaftige Unterweisung des Herrn verachtete. Wasserbiche
entrannen seinen Augen iiber die Ubeltiiter. Sein Eifer gegen die, deren Herz fiihllos wie Fett war,
schaffte ihm nur mehr Verachtung und Spott, und namentlich am Schluss seines Psalms wendet er
sich mit den dringendsten Bitten an den Herrn, ihn von nahen Feinden zu erretten, seinen zahlrei-
chen Verfolgern nicht preiszugeben und seinen Streit zu fithren (V. 150 ft.).

Bei der Schwierigkeit oft einen geniligenden Gedankenfortschritt in dem Psalm zu erkennen — es
bedarf dessen aber auch nicht fiir den, der ihn mit Liebe und Geistesarmut liest, und der tiberhaupt
des Gebets gewohnt ist —, sind doch die Verse 145 bis zum Schluss ganz von der Inbrunst jener
Worte: ,,Ich rufe von ganzem Herzen, erhore mich, o Herr!* gefarbt: es sind die flehendlichsten
Bitten um Befreiung nach der VerheiBung des Herrn, deren endlichen Eintritt der Singer mit Stro-
men Lobes von seinen Lippen begriilen will.

Die Schmach und Not, seine schmerzliche Unterdriickung machte aber den Diener des Herrn
nicht abweichen von dem Gesetz des Herrn, nein, in der Vereinsamung und im Elend wurde es ihm
nur siiBer und angenehmer (V. 103, 143) und gegen den Tod, der ihm drohte, belebte es ihn mit
Hoffnung und Trost. Wie er den Anfang der Erfiillung der VerheiBung des Herrn schon erlebt hatte
(V. 96, 63), so muBte sie sich noch vollkommen erfiillen. Dann werde das Gericht iiber die Ubeltiter
hereinbrechen, er aber von seinem Elend befreit sein. Er erinnert sich an die fritheren Gerichte des
Herrn. Die Frevler des Landes, seine Feinde, wiirden auch einst wie Schlacken weggeschafft wer-
den — mit Schaudern gedachte er daran (V. 119 ff.) —, fiir ihn aber wiirde der Herr zu seinem Heil
eintreten (V. 122).

Zum Leben sei seine Seele berufen, und leben werde sie auch.

Ubrigens war diese heftige Verfolgung der Gottlosen gerade gegen ihn erklirlich. Offenbar war
er ein Halt der Wahrheit in der Gemeinde des Herrn: ihr Lehrer und Vorbild, wie durch das Wort ge-
halten, so auch wieder fiir das Wort eine Sdule. Nicht nur ist er selbst allen denen, die den Herrn
fiirchten, eng verbunden und zugetan (V. 63), er bittet auch, dal3 diese sich zu ihm wenden sollen (V.
79), sich mit ihm zu einer Gemeinschaft vereinigen, in der fiir den Herrn eingetreten werde (V.
126). Er weiB, er steht als einer da, auf den gar Manche mit Freude und Erwartung hinschauen (V.
74): ob er auch nicht zu Schanden werde in seiner Hoffnung, sondern ob sich ihm wohl das Wort,
auf welches er harre, erfiille. Mit seiner Beschimung wiirden auch sie beschamt sein.

So muB er denn gestiitzt und bewahrt werden, damit an ihm es sich fiir die Ubrigen offenbare,
dafs grofes Heil denen zuteil wird, die das Gesetz des Herrn lieben.
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Bezeichnen wir nach diesen Andeutungen, wie sie der Psalm selbst gibt, den Singer desselben
mit wenigen Worten, so ist er ein hartverfolgter Diener des Herrn, der in besonderer Weise von dem
Herrn bereitet, vor der Welt und fiir die Gemeinde des Herrn das Gesetz des Herrn mit ganzen Her-
zen und mit heiliger Liebe vertritt.

Nicht in poetischer Spielerei, die doch zuletzt ermiidet, sondern im Drangsal der Not hat er die-
sen Psalm niedergeschrieben. Er liebte, darum wiederholte er sich, und doch bringt jeder Vers eine
neue Wendung des Gedankens. Wie wir schon fiir den Schlufl einen ganz bestimmten Gedanken als
Motiv und als sehr geeignetes Ausgangsmotiv angaben, so beachte man einmal wie nach V. 81-89,
wo der Sianger seine Furcht vernichtet zu werden und sein Schmachten nach der VerheiBung aus-
spricht, in V. 89 97 der Ruhm der Ewigkeit des Wortes folgt, mit dem er selbst erhalten bleiben wird,
worauf dann V. 97-105 eine Aussprache erneuter Liebe zu dem Wort des Herrn sehr schon sich an-
schliefft. Man sei in seinem Urteil vorsichtig und sinne.

Immer wieder im Wechsel der Worte, im Wechsel der Gefithle bewundert er, was im Himmel
festgestellt ist und bei allen Geschlechtern Wahrheit bleibt.

Sollte und konnte dieser Sénger nicht David sein? —
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Die Lehre von der Gnade nach den kleinen Propheten.

Das geistliche von Gott in einen Menschen gelegte Leben ist fiir seinen Anfang, sein Bestehen
und seine Vollendung an ein gottliches Lehrwort gebunden, welches der fruchtbare Boden ist, auf
dem es allein gedeiht. Es gibt kein geistliches Leben ohne ein von Gott ausgegangenes Lehrwort, an
welchem sich dieses Leben entwickelt hat und an dem es sich erhilt. Das geistliche Leben, soweit
es wirklich ein von Gott gewecktes ist und nicht auf Selbstbetrug und Einbildung des Menschen be-
ruht, tragt gottliche Gedanken, Wahrheiten und Worte in sich. Es ist dieses Leben ja tiberhaupt nur
ein von diesen Wahrheiten — und eben darum ein diesen Wahrheiten entsprechendes — in dem Men-
schen hervorgerufenes Empfinden, Wollen und Tun. Je mehr der Mensch in der Erziehung Gottes,
unter welche er durch das ihm gegebene, geistliche Leben gestellt ist, aller jener nichtigen Gefiihle
und Einbildungen, leeren Vermutungen und Vorstellungen entkleidet wird, mit denen er sich, ehe er
ein solches Leben hatte, trug und die er als religiose ansah: um so mehr sammelt sich sein ganzes
Gemeinschaftsleben mit Gott um ein von Gott ausgegangenes Lehrwort, welches er zu glauben, zu
bewahren und zu bewihren sich bemiiht. Ein Leben ohne den bestimmten Inhalt einer Lehre, wel-
che nach Innen das in sich selbst leere Herz mit ihrer Wahrheit, ihrem Trost und Licht erfiillt, nach
auflen ein von ihr entziindetes Bekenntnis in Wort und Wandel hervorruft, ist ohne Zusammenhang
mit Gott und ohne Wert vor ihm.

So hat die wahre Religion immer eine gottliche Theologie in sich, ohne welche sie nichts ist.
Diese Theologie war eher als die Religion, welche erst durch sie erweckt wurde. Je mehr sich dies
geistliche Leben in dem Léuterungsfeuer des zeitlichen Elends entwickelt, um so wichtiger werden
fiir dasselbe alle die einzelnen Teile des gottlichen Lehrwortes. Es kann keinen derselben entbehren.
Es bedarf der ganzen Theologie, welche eine lebendige, unzerstérbare Einheit bildet.

Die Trennung zwischen Religion, soweit darunter das in den Menschen von Gott gelegte geistli-
che Leben verstanden wird, und Theologie, soweit darunter das gottliche Lehrwort verstanden wird,
ist falsch. Keine Religion ohne diese Theologie. Sie ist die Lebensquelle derselben. Nicht von ei-
nem Gefiihl, von einem sogenannten Gottes-BewuBtsein, von vermeinten Resten des gottlichen
Ebenbildes geht das geistliche Leben aus, sondern von einem zu dem Menschen gesandten, von ihm
vernommenen und geglaubten Lehrwort Gottes.

In unserer Zeit der Mifjachtung der Lehre, gegeniiber der man doch kein Leben, welches sie er-
setzen soll, aufweisen kann, mufl man auf die Bedeutsamkeit der Lehre hinweisen, ohne welche es
kein Leben aus Gott gibt. Wer in von Gott gepflanztem Gemeindeleben sich bewegt, weil}, von
welch hoher Wichtigkeit die Lehre in ihrem seinen Zusammenhang ist: wie das Leben in jeder sei-
ner Bewegung zu irren beginnt, wenn nicht alsbald die Lehre ihr: ,,weicht nicht zur Rechten noch
zur Linken* erhebt.

Es ist uns aufgefallen, wie wenig in der neueren Zeit das Wesen der Gnade besprochen wird, so-
daBl ganze biblische Biicher oft nur den allerkleinsten Beitrag zu den dogmatischen Verhandlungen
geben, indem sie aber doch méchtige Zeugnisse fiir die Gnadenherrlichkeit Gottes sind. Es ist dies
aber erklérlich. Fine Theologie, die nur Bediirfnisse der Spekulation und eines denkméBig ausgear-
beiteten und vollendeten, dogmatischen Systems hat, die aber die Bediirfnisse eines nach Gott und
seinem Frieden verlangenden, gedngstigten Gemiits immer mehr zu iibersehen scheint; die in allen
thren dogmatischen Anfangen und Grundlegungen von dem Ich des Menschen und seiner Kraft und
Energie der Selbstbestimmung ausgeht, mu3 immer mehr von der Erforschung des Wesens der Gna-
de und deren geheimnisvollen, nur in wahrer Seelennot erkannten Tiefen, den Tiefen Gottes, abge-
lenkt werden. Es liegt aber nur in der Betrachtung und Erkenntnis der Gnade Gottes wirkliches Le-
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ben. Der Mensch trigt auch in seine feinsten, iim selbst dienenden Systeme immer seines Geistes
Kiilte und Tod hinein und das letzte seelische Resultat, was ihm und anderen von seinen Arbeiten
bleibt, ist eine Mehrung der inwendigen Stumptheit fiir das Verstidndnis der Gnade.

Die Propheten fiithren uns in das Wesen der gottlichen Gnade ein, wie sich diese in der Geschich-
te des Volkes Israel offenbart hat: sie machen uns also mit ihr nicht durch Definitionen ihrer Eigen-
tiimlichkeit bekannt, sondern durch ihre lebendigen, tatsdchlichen Erweisungen und Wirkungen. Sie
geben eine Lehre von der Gnade nicht in dem Sinne einer Schuldogmatik, wohl aber in dem Sinne,
wie allein alle wahre, den Menschen erfassende und bestimmende Lehre gegeben werden kann: sie
lassen dieselbe aus den Erfahrungen und Erlebnissen des Volkes an uns herantreten. Dadurch ver-
liert dieselbe nicht, sie gewinnt vielmehr an Klarheit und GewiB3heit. Das sind die grofen Vorziige
der Schrift, da3 sie Geschichte und Lehre ist. Sie ist nicht nur referierende Geschichte, vielmehr
prophetische Verkiindigung der Geschichte, von einer Lehre ausgehende und zu einer Lehre sich
summierende Geschichte, welche Lehre oft auch die schirfste Formulierung empfangt. Der Schrift
die Bedeutung eines Lehrbuches im eminentesten Sinne absprechen kann doch nur der, der sich ih-
ren Aussagen entziehen will.

Gehen wir der Lehre von der Gnade nach, wie sie uns aus der prophetisch erkliarten und beleuch-
teten Geschichte des Volkes Israel entgegentritt, so haben wir sie zunéchst in ihrer ersten AuBerung
kennen zu lernen: in der Erwdhlung des Volkes.

1. Die Gnade in der Erwihlung des Volkes.

Die bevorzugte Stellung des Volkes Israel vor den iibrigen Volkern der Erde hat allein ihren
Grund in der freien, lediglich durch sich selbst bestimmten Liebe Gottes zu diesem Volk.

Obwohl Esau der Bruder Jakobs war, also gleichen Fleisches und Blutes, nah verwandt und eng
verbunden, hat doch der Herr diesen nicht geliebt, sondern gehaBt. Jakob aber liebte er”. Diese Lie-
be war in keiner Weise durch die Gerechtigkeit oder irgend einen Vorzug Jakobs vor Esau bedingt;
nein, sie war Gnade, ein unbegreifliches Wohlwollen Gottes, das sich demselben unverdienterma-
Ben zuwandte. War doch Jakob schon im Mutterleib ein solcher, der Tiicke gegen seinen Bruder iib-
te, indem er seine Fersen umklammernd alsbald nach ihm zum Licht sich hervordriangte. Und auch
spater, als er in seinem Kraftgefiihl mit Gott kimpfte, gewann er den Sieg nur durch Trénen und Ge-
bet. Seine Schwachheit verhalf ihm dazu”’.

In der ganzen Geschichte Jakobs lag fiir das spéter so reich gesegnete, aber auch, wie ,,es gewei-
det wurde®, satt werdende und sich selbst rithmende Volk der Beweis, da3 Gott allein es zu dem ge-
macht hatte, was es war, — denn war derselbe nicht heimat- und schutzlos nach Aram geflohen und
hatte dort ,,um ein Weib gedient und um ein Weib gehiitet“? Wie gering, wie miihselig, wie wenig
ehrenvoll waren die Anfange des Volkes gewesen, das sich Gott aus allen Vilkern erwéhlt hatte, um
ihm sein Gesetz zu geben, aber auch nach diesem Gesetz es zu ziichtigen und heimzusuchen®. Spa-
ter fand er es denn in dem Knechthaus Agypten, und so stark fiihlte sich seine Liebe zu demselben
hingezogen, daB er es liebte, seinen Sohn nannte, und aus Agypten berief”.

Wie konnte, so fragt man hier mit Recht, die Liebe Gottes einen solchen zur héchsten Ehre, zur
Gemeinschaft Gottes in der zértlichsten, engsten Verbindung und Néhe berufenden Namen an ein
Volk verleihen, das dessen so unwiirdig war, dall es ihn fortwéhrend um nichtiger Gotter willen

96 Mal. 1,2 ff.
97 Hos. 12
98 Amos 3,2
99 Hos. 11,1
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preisgab? Wenn nicht darum, damit diese Liebe eben hierin ihre hochste Verherrlichung erfahre und
als vollkommene Gnade erscheine; dann aber auch, weil wirklich in den letzten Tagen aus diesem
Volk der Sohn Gottes hervorgehen sollte. Der Zukiinftige lebte seinen fleischlichen Urspriingen
nach in diesem Volk, und der ihm rechtlich zukommende Name war um seinetwillen ein dem Volk
trotz seines steten Abfalls gnddig verlichener.

Auf welcher Selbstverleugung und Herablassung Gottes beruhte die Schenkung des Namens und
des Rechtes eines Sohnes Gottes an das siindige Volk! Wie verlangte die Gerechtigkeit und Wahr-
heit Gottes, da3 in Christo ein Sohn Gottes erscheine, der nicht nur wie das Volk von Gott geehrt
wurde, sondern Gott auch wieder ehrte und der Liebe Gottes in seiner Liebe Ersatz und Genugtu-
ung brachte.

Die Zeit des Volkes in Agypten war seine Jugend. Wie ein Vater an der Jugend seines Kindes
sich ergotzt, so freute sich der Herr des Volkes. Es deuchte thm wie Trauben in der Wiiste, wie eine
Erstlingsfrucht am Feigenbaum'®. Er faBte es an seinen Armen und géngelte es. An menschlichen
Stricken, an Banden der Liebe zog er es. Er erleichterte das Joch an ihren Backen und reichte ihnen
zu essen'’!. Gerade, daB das Volk in der Wiiste war, im Land der Trocknis, reizte um so mehr das
Erbarmen Gottes gegen dasselbe. Eben dort erwiéhlte er dasselbe zu seinem Gemahl, verlobte sich
mit ihm und wiirdigte es seiner Erkennung'®. An seine Spitze stellte er einen Propheten, einen Fiih-

rer ohne Gleichen, und lieB es durch denselben behiiten'®.

Statt es zu ermiiden und zu vernachldssigen, erschopfte er vielmehr seine Giite an ihm und wand-
te selbst den beabsichtigten Fluch des Balak, des Konigs von Moab, zu einem Segen, der in reicher
Fiille und umsténdlicher Wiederholung auf das Volk sich ergof3. Alles drohende Verderben wulite er
in grof3es Heil zu verwandeln. Eben weil Bileam die Gnade des Herrn kannte, wagte er nicht zu flu-
chen'”. Wunderbare Gnade, wer will ihre Tiefen ergriinden! Ist nicht das Volk also geliebt, welches
wohl anfangs sein Errettungslied dem Herrn singt'®, aber nachher sich an den Baal Peor hiangt und
nicht weil}, wer es geheilt hat'*. Es opfert Schlacht- und Speisopfer in der Wiiste vierzig Jahre, aber
dem Konig und Stern, deren Bildsdulen sie sich gemacht und mit sich herumtrugen'”’. Und damit
dem Volk aller Ruhm abgeschnitten werde, als habe es selbst irgend ein Verdienst in der erfahrenen
Herausfiihrung aus Agypten, hat der Herr in dhnlicher Weise auch die Geschichte der Philister und

Arams begonnen, wenn er auch jenen keinen Mose und keine Mirjam gab'®,

In dieser prophetischen Lehre von der nur aus eigenem Antrieb und in unabhéngigster Weise er-
wdhlenden Gnade Gottes wird uns die altprotestantische Lehre von der freien Gnadenwahl behértet.
Auch nicht die mindeste Veranlassung und Begriindung dieser Gnade und ihrer fiir Zeit und Ewig-
keit entscheidungsvollen Bedeutung liegt in dem Volk: dieses ist derselben nicht allein unwert, son-
dern auch so unfdhig, dall es die gegebene Gnade nicht einmal begreifen, vielweniger bewahren
kann. Gnade ist so sehr Gnade, daf3 in ganz gleicher Weise wie der eine sie empfangt auch der ande-
re sie empfangen kann, und der Unterschied zwischen ihnen beiden eben nur in der Freiwahl der
Gnade liegt, welche sich aus sich selbst fiir den einen vor dem anderen entscheidet.

100 Hos. 9,10
101 Hos. 11

102 Hos. 13,4.5
103 Hos, 12,14
104 Mich. 6,3-5
105 Hos. 2,17
106 Hos, 11,9
107 Amos 5,25 ff.
108 Amos 9,7
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Zwei aus einem Mutterleib kommende Sohne werden vor ihrer Geburt durch goéttlichen Rat-
schluf} so geschieden, da3 der Kleinere liber den GroBeren einen nicht nur fiir Zeitliches, sondern
auch fiir Ewiges verhdngnisvollen Sieg empfiangt. Und diese verschiedenartige Losverteilung ist so
wenig von der Tiichtigkeit oder Untiichtigkeit des Erwéhlten und des Verworfenen abhingig, dal3
vielmehr auch der Bevorzugte in seinem ganzen Leben als Siinder und als Mensch sich offenbart.

Mit dieser aus dem Schatz der kleinen Propheten geschopften Beweisfiihrung, wie keine An-
kniipfung fiir die Gnade Gottes weder in der Wiirdigkeit noch in dem Willen des Volkes liegt, verei-
nigen sich viele andere alttestamentliche Stellen, welche eben so klar fiir diese, namentlich fiir die
Theologie der Gegenwart so beherzigenswerte, altprotestantische Wahrheit eintreten.

Man stehe anbetungsvoll vor dem Wunder dieser Gnade, welche sich in ihrer Einkehr bei diesem
oder jenem Volk oder Menschen durchaus nicht aus dem Menschen begreift, sondern ritselhaft, un-
verdient und vollkommen frei ist. Macht man ihren Besitz in irgend etwas von der Eigentiimlichkeit
des Menschen abhingig, von seinem ihn von Anderen unterscheidenden Wert, und sei dieser Wert
wirklicher Wert oder nur gefiihlte, sehnsuchtsvolle Bediirftigkeit, so zerstdrt man die Gnade damit,
vor der alles Fleisch sowohl in seinem verlorenen Zustand als in dem Verstindnis fiir diesen Zu-
stand ganz gleich beschaffen ist. Jedes Verlangen und Begehren der Gnade, jede WillensduBBerung
fiir sie ist die von ihr selbst gewirkte Vorbereitung auf sie: doch gibt sie sich oft auch ohne dieselbe
durch eine plotzliche Zueignung an einen mit ihr unbekannten. (Paulus, Kerkermeister zu Philippi
u. A.) Wo die Erkenntnis der Siinde in einem Menschen durch Gottes Geist erweckt wird, fiihlt man
sich so sehr allem iibrigen Fleisch vollkommen gleich, ja sinkt unter dasselbe als der vornehmste
Stinder, dall man nur lauteren, unverginglichen Trost in der Schriftlehre findet, dal Gott sich ohne
Hinderung erbarmen konne, wessen er wolle. Es ist in Wahrheit vor Gottes Urteil nicht der minde-
ste Unterschied zwischen dem mit Gnade Gesegneten und dem von ihr Ubergangenen, weder in der
Gerechtigkeit noch in dem geneigten Willen des Ersteren. Man vergleiche unter vielen Stellen na-
mentlich auch Eph. 2,1 ff., wo die mit Christo lebendig gemachten, also zu Kindern des Glaubens
geschaffenen, wie die Ubrigen tot in Siinden sind (sind, nicht waren — denn auch jetzt noch sind sie
es auBBerhalb der Wirkungen der Auferstehung Christi betrachtet), Kinder des Zornes von Natur etc.
— aber Gott, der da reich ist an Barmherzigkeit etc.

Die Gnade ist nicht nur Gnade in ihrem allgemeinen Vorhandensein, sondern auch Gnade in ihrer
Hingabe an den Einzelnen: alleiniges von dem Menschen, seinem Tun und Lassen unabhéngiges
Gotteswerk. Besser ist es, in Gottes Geist eine wunderbare Tiefe zu haben, als in dem zerriitteten
Seelenleben des Menschen, welches in Wollen und Nichtwollen, in Liebe und Hal3 gegeniiber Gott
ein so merkwiirdig verschiedenes bei den Verschiedenen sein soll, daB3 die Einen die Gnade wollen,
wiahrend doch alle ein Fleisch sind, dessen Gedanken nur bose. Die Lehre von der Freiheit des
menschlichen Willens, sei dieser auch noch so geschwécht, ist die Authebung der allgemeinen
Stindhaftigkeit. Sie beruht auf dem groflen Mif3verstdndnis, daB3 in der Forderung des Glaubens an
das Evangelium etwas leichter zu vollbringendes geboten sei, als in der Forderung der vollkomme-
nen Liebe Gottes und des Niachsten. Wéhrend doch beide Forderungen fiir den Menschen gleich
schwer sind und nur Erkenntnis der Stinde und Schwachheit hervorrufen, nicht aber ein wirkliches
Glauben und wirkliches Lieben.

2. Die Gnade der Lehre und der Zucht.

Das von dem Herrn erwihlte und unter eigenste Aufsicht gestellte Volk erfihrt von demselben
die Gnade einer besonderen Unterweisung und Belehrung in seinem heiligen Willen. Es empfangt
das Gesetz des Herrn. Und dies nicht allein. Auch nach der Gabe desselben wird das Volk durch die
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von dem Herrn erweckten Propheten und Nasirder immer wieder zu dem Gesetz zuriickgefiihrt und
mit neuen, auf dem Grund desselben erwachsenden Tréstungen und Drohungen tiber die Gedanken
des Herrn belehrt. Das Volk ist nicht ein solches, welches seinen Go6tzendienst mit Unkenntnis des
Herrn und seiner Gebote entschuldigen konnte, vielmehr ist es ihm gesagt worden, was gut ist.
»Man hat dir, Mensch, gesagt, was gut, und was der Herr von dir fordert. Nichts als Rechttun,
freundliche Liebe und demiitigen Wandel mit deinem Gott'®*. Auf ein in dem BewuBtsein des Vol-
kes selbst geheiligtes und von ihm anerkanntes Grundgesetz der Wahrheit weist hiermit der Prophet
hin. Es ist die Thora. Und indem er auf das ,,Schwerste im Gesetz*“ aufmerksam macht, will er da-
mit nicht die Brandopfer, von denen er vorher geredet hat, abbrechen oder in ihrer gottlichen Stif-
tung verkennen, sondern da das Volk aus seinen ,, Tausenden von Widdern und Zehntausenden von
Stromen Ols“, welche es mit den Greueln heidnischer Kinderopfer vereinigte, vergeblich eine Ver-
sohnung und Geneigtmachung des ,,Gottes der Hohe* zu gewinnen hoffte, kehrt der Prophet das
Herz und Leben des Gesetzes heraus: das verlange der Herr.

Dieses Gesetz, die prophetischen Reden in vielfachen Beziehungen und Andeutungen durchklin-
gend, war die groBBe Schule, in der die Propheten diese tiefe Kenntnis der heiligen, unwandelbaren
Rechtsforderungen des Herrn an sein Volk empfingen. Es gab ihnen neben der prophetischen Er-
leuchtung diese gottliche GewiBheit, welche so ernst und gewaltig in ihnen sich duflert. Dieses Ge-
setz ist das Erbe Israels auch namentlich fiir die Zeiten, wo die Prophetie bis auf den zweiten Elias
verstummt. ,,Gedenkt des Gesetzes Moses meines Knechtes, welches ich ihm am Berg Horeb fiir
ganz Israel befahl: Ordnungen und Rechte.* Der letzte Prophet, in dem Gefiihl, daB er der letzte ist,
erinnert noch mit letztem Worte bei dem Abschied, den die Prophetie in ihm mit dem Volk feiert, an
die ewigbleibende Thora.

Nach diesem Gesetz ist es unter dem ganzen Volk wieder ein Stamm insonderheit, welcher das
Amt der Unterweisung auf Grund des Gesetzes zu iiben hat: Levi. Mit ihm hat der Herr einen aus
dem allgemeinen Bund mit dem Volk hervorgehenden besonderen Bund geschlossen, welcher ,,zu
seinem Leben und Heil*“ war. ,,Eine treue Lehre (Gesetz) war in seinem Mund und Unrecht fand
man nicht auf seinen Lippen; in Frieden und Geradheit wandelte er mit mir und viele bekehrte er
von Missetat. Denn die Lippen des Priesters sollen Erkenntnis bewahren und Belehrung soll man
suchen in seinem Mund, denn ein Engel des Herrn ist er''. In der Stiftung eines Lehramtes offen-
barte namentlich der Herr seine das Volk mit Licht und Recht segnende Gnade. Und so groB ist sein
Eifer tiber die Verunreinigung und Beschddigung der anvertrauten Lehre von denen, in deren Hande
sie gelegt ist, daB3 er eben auch darin seinen Bund mit ihnen halten wird, daB3 er sie straft und richtet.
Dieses Gesetz war keine duBBerliche Zwangs- und Zuchtanstalt, sondern eben eine vollkommene
Lehre und Unterweisung zum Leben, das alttestamentliche Evangelium, welches allen denen, die
darin wandelten, Lebensgliick brachte. Es gilt von ihm, wie von den in den prophetischen Reden ge-
zeigten Wegen des Herrn, dal} sie gerade und einfach sind: ,,und die Gerechten wandeln darauf,
aber die Gottlosen straucheln darauf''*. Man muB, um zur richtigen Wiirdigung der alttestamentli-
chen Thora zu kommen, ganz aus den durch die Not und Qual unklarer, gedngstigter Gewissen ge-
schaffenen Unterscheidungen zwischen Gesetz und Evangelium heraustreten. Der eine Wille Gottes
offenbart sich in Thora und Evangelium wohl als ein den Formen seiner Einkleidung nach verschie-
dener, aber sonst als ganz derselbe. Die Thora trigt ebenso wie das Evangelium eine auf Opfern be-
ruhende Gesetzeserfiillung in sich, welche als stete dem Volk angerechnete Rechtfertigung allein die
Heiligung erweckt. Auf diese in dem Volk dastehende wohlbekannte Rechtsbelehrung griindet auch
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Zephanja seine Rechtfertigung des Herrn gegeniiber dem Abfall des Volkes, wenn er sagt: ,,Der
Herr ist gerecht inmitten ihrer, nicht {ibt er Unbill; Morgen fiir Morgen stellt er sein Recht ans Licht,
unfehlbar''>,

Die Begriffe: Gerechtigkeit und gerecht, um dies vorauszunehmen, wie sie dem Herrn beigelegt
werden, sind auch bei den Propheten nicht in abstrakter Allgemeinheit zu bestimmen, sondern auf
Grund der Gnade und des Gnadenbundes des Herrn mit dem Volk. Er ist gerecht, indem er seinen
Verpflichtungen, wie sie ihm der Gnadenbund auferlegt, unfehlbar, tadellos nachkommt, indem er
es von seiner Seite an keinem fehlen 14Bt. So liegt also gerade in der Gerechtigkeit Gottes die Not-
wendigkeit, bis aufs AuBerste seine Gnade dem Volk gegeniiber zu behaupten, an seiner Treue und
Liebe festzuhalten und nie in den Versuchen zu ermiiden, das Volk zu sich zuriickzuwenden. Aus
eben dieser Gerechtigkeit flieBen zuletzt dann die gewaltigen Bestrafungen und Ziichtigungen des
Volkes, indem der Herr auf solche Weise den Starrsinn und die Widerspenstigkeit des Volkes zu
dem Heil desselben zu brechen sucht. Nur aus dem Verstdndnis der Gnade ergeben sich die richti-
gen Begriffe von Gerechtigkeit und gerecht, Heiligkeit und heilig, Siindlosigkeit und siindlos, wie
diese Eigenschaften dem Herrn beigelegt werden. Aus dem Verstidndnis dessen, was die alttesta-
mentliche Schrift unter dem — es ist keine Ungerechtigkeit, kein Unrecht in dem Herrn — meint,
wiirde sich auch eine vielfach andere Fassung der Siindlosigkeit Christi ergeben, als wie sie gege-
ben wird; denn gerade in dem Sinne, wie Jehova siindlos ist, ist auch Christus siindlos, weshalb in
ganz gleicher Weise Johannes in seinen Briefen vom Vater und Sohn, dem einen Gott aussagt: es ist

keine Siinde in ihm'".

Neben diesem Grundgesetz der Wahrheit und des Rechts, welches der Herr inmitten seines Vol-
kes aufgerichtet hat, 148t er es nicht an besonderen Belehrungen und Unterweisungen mangeln. Das
ist namentlich sein Ruhm und seine Gerechtigkeit, da3 er, wo das Gesetz vergessen wurde und die
Priester ,,entweihten was heilig, verletzten das Gesetz* und die falschen Propheten ,,eigenwillig wa-
ren, Minner voll Betrug'*¢, durch seine Propheten geredet hat. Die Prophetie ist eine erneute Ver-
herrlichung der Gnade an dem Volk. Sie ist Gottes Wort, des Herrn Spruch an dasselbe. Mit lauter
Stimme ruft sie der Stadt. Die Propheten sind wie die Priester die Knechte des Herrn. Nichts tut der
Herr, ehe er nicht seinen Ratschlu8 den Propheten mitgeteilt hat'”®. Er ist fiir ihre Tiichtigkeit an kei-
ne Schule und Tradition gebunden, sondern hinter der Herde nimmt er sie weg''®. Die Predigt, die
sie zu halten haben, legt er in ihren Mund und eben darum ist ihre Wirkung eine so gewaltige und
zerschmetternde'’. Wihrend den falschen Propheten die Sonne untergeht und ihr Tag sich verfin-
stert, sind sie ,,von Kraft, von dem Geist des Herrn, von Recht und Stirke erfiillt'!®. Galten sie auch
vor dem Volk als Schwiitzer'?, als Revolutiondire, und vermag das Land ihre guten Worte nicht aus-
zuhalten', so sind sie doch von dem Herrn erweckt. Er hat sie gegeben als einen der groften Be-
weise seiner Erbarmung tiber das Volk. ,,Ich erweckte S6hne von euch zu Propheten, Jiinglinge von
euch zu Nasirdern. Ist’s nicht etwa so, ihr S6hne Israels, ist der Spruch des Herrn. Doch ihr gebt den
Nasirdern Wein zu trinken und den Propheten habt ihr geboten: IThr sollt nicht weissagen'?'.« Je
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tiefer das Volk sank, namentlich in dem Zehnstimmereich, um so zahlreicher traten die Propheten
auf: hervorgehend aus dem Liebeseifer des Herrn um sein Volk. ,,Ich habe Offenbarungen gehauft
und durch die Propheten legte ich Gleichnisse vor'*?. Schreibe ich ihm auch die Unzahl meiner Leh-
ren zu: wie eines Fremden werden sie geachtet'?

Bringt sich nun Israel ins Verderben, so ist der Herr ohne Schuld. Er hat die Drommete blasen
lassen, er hat als der Lowe, der zum Raub ausgeht, gebriillt, er hat auf die Schlinge hingewiesen, die
sich am Boden verbirgt: aber sie wollten nicht horen. Sie wollten nicht horen, das durchzieht als ein
zermalmender Schmerz die prophetischen Reden und ist das dunkle Geheimnis der verhidngnisvol-
len Naturneigung des Menschen zu dem hin, was nicht Gott ist. ,,Mein Volk ist an den Abfall von
mir angekniipft (angehéngt); und ruft man sie nach oben, so schauen sie allesamt nicht empor.*

Neben ihrem offentlichen Lehramt, welches in seiner groflen Bedeutsamkeit weit hinausgeht
liber die Grenzen Israels und der fernen Zukunft dient'*, sind dann die Propheten auch noch die
Fiirbitter des Volkes bei Gott, welche, um mit Ezechiel zu reden, in den Rif3 treten am bosen Tag. So
hat in ihnen Gott nach seiner Giite seinem Zorn in der Menschenwelt einen Widerstand und eine
Abwehr bereitet. Sie verhindern'”, daB8 der Nachwuchs des schon gemihten Feldes auch noch ver-
tilgt werde, sie horen'*® durch Vermittlung des Engels des Herrn giitige Worte, Trostworte von dem
Herrn. Sie werden als Stellvertreter des Volkes prophetische Vorbilder des Zukiinftigen, des Men-
schen, der in einem vollkommenen Werk den Zorn Gottes iiberwindet.

3. Die Gnade der Bekehrung.

Die Bekehrung des Volkes zu dem Herrn, die Umkehr desselben aus seinen Irrwegen, auf denen
es den Gotzen diente, zu dem alleinigen und wahren Gott wird zunédchst so durch die Gnade be-
wirkt, dafl diese in unermiidlicher Langmut den Ruf zur Umkehr an das abtriinnige, abgewichene
Volk ergehen laft. Durch die ganze Geschichte des Volkes hindurch bis in die Zeit der Gefangen-
schaft und dann wieder nach derselben ertdont das mahnende, lockende und ziehende Wort: ,,Kehrt
doch um von euren bosen Wegen und von euren bosen Handlungen'”.* Daf3 die Gnade immer wie-
der auf dieses eine Notwendige mit den gleichen Worten aufmerksam macht, da3 sie von ihren fle-
hendlichen Bitten und erschiitternden Beschworungen nicht abldft, dafl sie den geflohenen Kindern
bis ans duflerste Ziel die Riickkehr in die offenen Vaterarme gewihrt, zeigt ihre Gottlichkeit und
Herrlichkeit in einziger Weise. Eben als Gnade ist es der Gnade moglich, so ganz abzusehen von
dem Tun und Treiben der Menschen und ihnen in unverénderlicher heiliger Selbstéindigkeit das ver-
schméhte groBe Heil nahe zu bringen. Von welchem Einflul eine Bekehrung noch in der letzten
Stunde ist, wihrend schon das Gericht am Himmel steht und der Tag des Untergangs bezeichnet ist,
zeigen die Propheten Joel und Jona. Aber auch jetzt noch, heif3t es in dem ersteren, ist der Spruch
des Herrn: ,, Kehrt um zu mir mit eurem ganzen Herzen und mit Fasten und Weinen und Klagen.
Und zerreif3t euer Herz, nicht eure Kleider, und kehrt um zu dem Herrn eurem Gott. Denn er ist gni-
dig und barmherzig, langmiitig und huldreich. Dal3 er sich reuen lasse das Unheil. Wer wei3? er
kehrt um und 148t es sich reuen.*

Es ist aber stets das ganze Gesetz, zu dessen Anerkennung und Bewahrung die Gnade das Volk
bekehren will. Vor allem ruft sie das Volk zu dem Gott der Viter zuriick, dann aber auch zu den
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Pflichten gegen den Néchsten. ,,Fragt mir nach und lebt. Strebt dem Guten nach und nicht dem B6-
sen, auf daB ihr leben mogt — stellt auf im Tor das Recht'*!* Die Bekehrung ist eine Umkehr zum
Gesetz. Als solche ist sie notwendig fiir die Gemeinschaft Gottes mit dem Volk, fiir den vollen Er-
gul} seiner Liebe gegen dasselbe, fiir die Vollendung seiner Gnadengedanken mit ihm. Soll das Volk
des messianischen Segens teilhaftig werden, so muf} es sich dem Gesetz unterwerfen. Darum ist
dies die unausgesetzte Arbeit der Gnade, das Herz des Volkes zu erweichen, seinen Nacken zu beu-
gen, seine Ohren zu 6ffnen. So weit auch die Macht der Vergebung reicht, die in der Gnade liegt, so
kann sie doch nie das Gesetz autheben: vielmehr bahnt sie dessen Erfiillung den Weg und stellt es
als das unabidnderliche Lebensgesetz immer wieder auf. Ja die Gnade muf} selbst zuletzt sich zu-
rickziehen und dem Gericht weichen, wenn das Gesetz nicht im Herzen des Volkes lebt. Darum
schlieBt sich an die Verheilungen der Gnade die Aufrichtung des Gesetzes an: ,,Das sind die Dinge,
die ihr tun sollt: redet Wahrheit jeder mit seinem Néchsten, sinnt nicht Einer des Andern Ungliick in
eurem Herzen, und falschen Schwur liebt nicht! Denn dies alles sind Dinge, die ich hasse, ist der

129 <¢

Spruch des Herrn'~.

Aber nicht nur durch Ermahnung und Bitte treibt der Herr zur Buf3e, sondern er gibt auch in vé-
terlichster Weise die Worte selbst in den Mund, mit denen man ihm nahen solle, wie dies Hosea 14
in lieblicher Weise beschrieben wird. Worte, nicht Werke, nicht Opfer sollte das Volk mit sich neh-
men und zu dem Herrn zuriickkehren. ,,Sprecht zu ihm: Wollest vergeben alle Schuld und erweise
Gutes, so werden wir dir bezahlen die Farren unserer Lippen. Assur soll uns nicht helfen, auf Ros-
sen wollen wir nicht reiten und wollen nicht ferner unsere Gotter nennen das Werk unserer Hiinde:
denn in dir wird mit Erbarmen der Verwaiste aufgenommen.“ Wo sich dann alsbald an solches Be-
kenntnis des Volkes die Erklédrung der vollen Liebesbereitwilligkeit des Herrn anschlief3t, die Ab-
triinnigkeit des Volkes und den mit derselben bewirkten Schaden zu heilen. Zu achten ist auch auf
das sich bekehren ,,bis zu dem Herrn deinem Gott,” d. i. eine Bekehrung, die ihr Ziel erreicht und
nicht auf halbem Wege stehen bleibt (V. 1.). Denn der Gewinn der wahren, vollendeten Bekehrung
ist der Herr selbst: nicht seine Gaben und seine Wohltaten, seine duf3erliche Erkenntnis und duf3erli-
che Gemeinschaft mit seinem Heiligtum und Tempelberg. Dieser dulerliche Besitz des Herrn er-
zeugt nur stolze Heilige'’, ist ein leerer Ruhm, vereinigt sich mit der grobsten Ungerechtigkeit,
fiihrt zu einer Vermengung des reinen Dienstes des Herrn mit abgottischen Zutaten, und ist dem
Herrn ein Greuel, welcher die ausrotten will, die ,,beim Leben des Herrn schworen® und dennoch
ohne ihn ihre Feste feiern (namentlich Hosea und Amos.)

Fragen wir aber weiter ob die Bekehrung des Volkes nur durch Ermahnung zu derselben und
durch die Offnung der freien Wege zu dem Herrn von Seiten des Herrn bewirkt wird, oder ob der
Herr noch ein, Mehr tue, um solche entscheidungsvolle Verdnderung in dem Volk hervorzurufen
und ob die Bekehrung sich so als ein alleiniges Gotteswerk ausweise, so haben wir hierauf erst spa-
ter ndher einzugehen, wo wir von der Gnade nach den Gerichten handeln.

Auf ein sehr bedeutsames Stiick in der Lehre von der Bekehrung und deren EinfluBl auf Gottes
Willen haben wir schon oben in der Anfilhrung einer prophetischen Stelle hingewiesen: auf die
durch die Bekehrung in Gott hervorgerufene Reue liber einen von ihm gefafiten Entschluf3. Joel und
Jona enthalten hierzu die Belegstellen, auch Amos 6. Eine durch Gott selbst und sein Wort hervor-
gerufene Bekehrung — denn bei Jona und Joel wird ja die Bekehrung durch das prophetische Wort
gewirkt, welches mit besonderem gottlichem Nachdruck und Gewalt in ihren Mund gelegt ist —
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(,,halte an sie die Predigt, welche ich zu dir reden werde*) — verdndert den gottlichen Ratschluf3 aus
einem Verderben bringenden zu einem, der die Erbarmung walten 14B8t. Nicht menschlicher freier
Wille und menschliche Tat verdndert den Willen des Herrn und ruft in ihm die Reue hervor. Nein, er
selbst verdndert durch die von ihm hervorgerufene Bekehrung seinen Ratschlu3. Gott selbst kommt
seinem Strafwillen durch die Macht seiner Liebe zuvor, welche der Menschen Sinn wandelt und so
der Forderung der Gerechtigkeit ihre Notwendigkeit nimmt. Es ist die Gnade, welche die Reue in
Gott hervorruft, indem sie den Strafwiirdigen um Verzeihung stehen 1dBt. Hinter dem ernstesten
Willen Gottes die Siinde zu strafen, steht sie mit ihrer Macht und veridndert denselben durch Umge-
staltung der Verhiltnisse zu Gunsten ihrer Werke. ,,Ich wullte*, sagt Jona, ,,da} du ein Gott bist, der
gnidig und barmherzig, langmiitig und huldreich, und sich reuen 148t das Unheil.*“ Die Liebe zeigt
sich in der Reue Gottes méchtiger als der Zorn und wir werden durch die Lehre von der Reue Got-
tes an jenen geheimnisvollen Ausgleich erinnert, den das heilige Wesen Gottes mit sich selbst und
seinen Forderungen hélt. Der Ratschlufl Gottes ist in keiner abstrakten Formel zu fassen, sondern
als ein Geheimnis, das in der freiesten Verwaltung Gottes liegt. Die Schrift, das Buch der Erziehung
des Menschen durch die Arbeit des Geistes, schneidet aller toten Abstraktion die Wurzel ab und
lehrt von dem Ratschlufl Gottes stets in solcher Weise, dal3 er den Bediirfnissen. Verhéltnissen und
Umstidnden der Menschenwelt dienstbar wird, um doch zuletzt nur seine Unwandelbarkeit zu offen-

baren. ,,Reue ist vor Gottes Augen verborgen®, wo es gilt aus Tod und Hélle sein Volk zu erlésen''.

4. Die Rechtfertigung und Heiligung der Gnade.

Obwohl die Rechtfertigung des Volkes, die Freisprechung von Siindenschuld vor dem Richter-
stuhl Gottes, die Zurechnung einer fremden, von den Werken des Volkes ganz unabhéngigen Ge-
rechtigkeit, in einem gottlichen, fiir die Ewigkeit vollendeten und genugsamen Akt, die Bekehrung
des Volkes zu ihrer Voraussetzung hat, so ist sie doch in keiner Weise durch dieselbe verdient oder
zwangsweise herbeigefiihrt. Sie bleibt ein freier Gnadenakt des erbarmenden Gottes. Das lehrreiche
3. Kapitel des Propheten Sacharja stellt uns in der Rechtfertigung des Hohenpriesters Josua, des
Stellvertreters des Volkes, die drei dabei verhandelnden Personen: den Engel des Herrn, der im Na-
men des Herrn Richter und Mittler ist, den Widersacher und den angeklagten Siinder in ergreifender
Weise vor die Augen. Ein aus dem Feuer gerettetes, von dem Satan, der zu seiner Rechten steht,
hart verklagtes Scheit, ein mit schmutzigen Gewéndern bekleideter Mann wird mit einmal von sei-
ner Verschuldung freigesprochen und mit einem Kopfbund und Feierkleidern geschmiickt. ,,Siehe,
ich nehme von dir deine Missetat.“ Und dieses Erlebnis des Hohenpriesters wird alsbald zur vor-
bildlichen Weissagung fiir jenen einen groflen Tag, an dem der Herr die Schuld des Landes weichen
14Bt. Durch seinen Knecht ,,Sprof3* wird solches geschehen, der so gewillich kommen wird wie der
Bau des Tempels sich vor den Augen des Hohenpriesters vollzieht. So wenig ist aber mit dieser
Rechtfertigung durch die Gnade des Herrn die Verpflichtung fiir den Wandel in den Wegen des
Herrn aufgehoben, dal} dieselbe vielmehr gleich dem heiligen Akt angeschlossen ist. Er bereitet auf
sie vor und leitet auf sie hin. Gnadenwunder hat man in dem ganzen Kapitel anzustaunen. Der Ho-
hepriester mit seinen ihn umgebenden Freunden heillen: ,, Mdnner des Wunders “. Wie solche Erfah-
rung der Rechtfertigung eine géttliche Uberraschung ist, so ist sie auch voll prophetischer Kraft und
Hoftnung auf fernere herrliche Gotteserweise in der erwarteten Zukunft.

Ein in Erfahrung seiner génzlichen Hilflosigkeit und Verdammungswiirdigkeit — also in wahren

theologischen Bediirfnissen, welche tiefer liegen als der Worthader — geiibte Betrachtung dieses
Sacharja-Kapitels wird die altprotestantische Rechtfertigungslehre bewahrheiten.
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In anderem Sinne als im 3. Kapitel, im entgegengesetzten, im gerichtlichen kann nur im 4. Kapi-
tel Sacharjas von der Wegschaffung der Gottlosigkeit aus dem Land die Rede sein. Denn wie die
fliegende Fluchrolle mit sich hinausreif3t alle Gottlosen, so wird auch das in dem knappen Epha
festverschlossene Weib, die Gottlosigkeit, auf die das Auge des Landes als auf die verehrte Hure ge-
richtet ist, von ihren Gesellinnen, die mit flugkréftigen Storchfliigeln ausgeriistet sind, in Windesei-
le in das Land der Ver6dung und des Todes nach Kenar weggefiihrt. Tritt uns im 3. Kapitel die gna-
denvolle, so hier die gerichtliche Schuldentfernung entgegen: beider Akte bedarf das Land, um
wirklich des Herrn Land zu sein.

Nur die Gnade der Vergebung ermdglicht es, daBB der Herr unter seinem Volk mit seinem Wort
und seinem Geist bleibend wohnen kann. Dasselbe ist ja, obwohl es nach seinem Befehl den Tem-
pelbau unternommen hat, also hierin die Gerechtigkeit tut, doch nicht nur selbst ein unreines, son-
dern auch alles was es bertihrt, alle seine Werke und Opfer sind unrein'** — nach der Art der Unrein-
heit und Verderbnis, welche immer ansteckend wirkt, wahrend die Heiligkeit in ihrem Gebiet sich
nicht schnell an anderes mitteilt. Unter Unreinen wohnt das Wort und der Geist des Herrn und beide
heilige Gewalten wissen fiir die, die sich ihnen unterwerfen, irdischen und ewigen Segen zu schaf-
fen.

Aufgrund der Vergebung bleibt allein unter dem Volk der siebenlampige, durch koénigliche und
priesterliche Vermittlung und Stellvertretung so reichlich mit Ol versehene Leuchter stehen, das
Bild des heiligen Geistes, durch den und nicht durch Macht und nicht durch Kraft der Herr sein
Werk der Heiligung und Bewahrung unter dem Volk vollzieht.

Die volle Vergebung der Siinden ist so wenig erst ein in der messianischen Zukunft dem Volk zu-
teil werdendes Gut, dafl vielmehr das ganze Gemeinschaftsverhéltnis des Herrn mit dem Volk auf
der demselben geschenkten Vergebung seiner Siinden beruht und ohne dieselbe unmdéglich wire.

Mit der Bitte um die Vergebung aller Schuld naht das Volk dem Herrn nach Hosea 14. Die Siin-
denvergebung, welche dem Uberrest in den letzten Zeiten (nach Micha 7) gegeben wird, ist keine
vollere und tiefergehende als sie das Volk friither erfahren hatte: vielmehr ist es nur ein aufs Neue,
ein Wieder-sich-erbarmen des Gottes, dessen Ruhm fiir alle Zeiten darin besteht, dafs er Siinden ver-
gibt (V. 19).

Wenn nach manchen prophetischen Stellen es das Ansehen hat, als ob das Volk vor der messiani-
schen Zeit keine Vergebung der Siinden gehabt, — denn z. B. Jer. 31,34 wird so von der Vergebung
der Siinden geredet, als ob sie iiberhaupt als ein ganz neues Gut erst in der messianischen Zeit ein-
treten werde —, so ist dies nicht aus der Irrlehre einer stufenweise zugeeigneten Vergebung der Siin-
den zu erkldren, sondern aus der durchschlagenden Eigentiimlichkeit der Prophetie, alles auch in
der Gegenwart schon voll gegenwértige und wirksame Heil in die Zukunft zu verlegen, in der es
durch Christi Werk seine rechtliche Begriindung empfangt. Weil jedes gegenwirtige Heilsgut aus
der Zukunft flieBt, — denn in ihr wird der Born gedffnet, in dem sich die Biirger zu Jerusalem von
aller Stinde und Unreinigkeit waschen, — wird es auch in diese gesetzt. Aus dieser Verkennung der
Prophetie entstehen denn auch die falschen Unterscheidungen zwischen altem und neuem Bund.
Wihrend des alten Bundes gibt es einen neuen Bund und wihrend des neuen einen alten. Die mei-
sten Christen stehen obwohl im neuen doch im alten, denn sie haben ein verdecktes Evangelium'*,
wie die ungldubigen Juden einen verhiillten Mose; und viele Juden waren auch schon vor Christo
im neuen Bund, denn sie lasen Mose ohne Decke. Man vergifit immer bei der Erkldarung von 2. Kor.
3 u. 4, daB3 der Apostel ganz in derselben Weise wie von Mose so auch von seinem Evangelium re-
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det: beide, Mose und das Evangelium, sind Buchstaben, sind alter Bund ohne den Geist des Herrn:
beide sind neuer Bund mit diesem Geist, wie denn eine Bekehrung zu dem Herrn nach 2. Kor. 3,16
Mosen verdndert, indem sie das Volk verdndert. Wer Christum hat, der hat in Mose und in dem
Evangelio dieselbe Herrlichkeit. Fiir eine weisheitsvolle Unterscheidung zwischen altem und neuem
Bund gibt allein Hesekiel 16,60-63 die richtige Anleitung. Hier wird scharf zwischen dem Bund,
den das Volk mit Gott, und dem unterschieden, den Gott mit dem Volk geschlossen hat. Letzterer ist
ein ewiger Bund und als solcher schon in der Jugendzeit des Volkes mit ihm geschlossen; ersterer
ein vergdnglicher, alter Bund, dessen libernommenen Verpflichtungen das Volk niemals nachkam
und der ihm unnennbare Schmach bereitete. In dem einen Bund lebt allem das Ich des Herrn mit
seinem Wort, in dem anderen das Ich des Menschen mit eigenwilligem Dienst. Diese beiden Bunde
— wohl zu trennen von den Schriften und deren einem goéttlichen Willen und Geist — sind zu allen
Zeiten wirksam.

5. Besondere Erweisungen der Gnade Gottes.

Ehe wir die Gnade in ihrer ganzen Grof3e in der ,,letzten Zeit* kennen lernen, wollen wir noch ei-
nigen besonderen Erweisungen derselben nachgehen.

Sie ist allmdchtig.

Als solche wird sie uns namentlich in der von dem Menschensohn auf sich gedeuteten, weissa-
genden Geschichte des vom Meer verschlungenen Propheten geschildert. Als Siinder und von dem
Herrn Verfolgter vor allen seinen Schiffsgenossen offenbar geworden, die Ursache des tobenden
Meeres, hat er dennoch unter der Schwere dieser von Gott und Menschen gegen ihn losgelassenen
Anklage im Glauben an die Allmacht der Gnade Gottes die Freudigkeit sich als einen Hebrder zu
bekennen, der den Gott fiirchte, der das Meer und das feste Land gemacht habe. Er gibt den Glau-
ben an einen Gott nicht auf, der noch mehr als die Menschen gegen ihn ziirnt. Ja er geht so weit im
Vertrauen auf ihn, daB er sich in hochherziger Stellvertretung ins Meer schleudern 146t. Und wenn
er nachher seine im Bauch des Fisches gestammelten Seufzer in ein sie wiedergebendes Gebet zu-
sammenfaft, so liegt diesem ebenso wie seinem ganzen vorangehenden Verhalten der Glaube an die
Allmacht der Gnade Gottes zugrunde, welche ihn, den bis in den Abgrund, bis in das Herz der Mee-
re versunkenen dennoch fernerhin den heiligen Tempel sehen lassen werde. ,,Als meine Seele in mir
verzagte, da gedachte ich an den Herrn, und es kam mein Gebet vor dich in deinen heiligen Tem-
pel.“ Im Gegensatz gegen die den Gotzen dienenden Schiffsgenossen, in Erfahrung der wunderba-
ren eigenen Erlebnisse schreibt er es denn als teuer behauptete und in furchtbarer Seelenangst be-
wihrte Wahrheit nieder: ,,die an den Nichtigkeiten des Betruges festhalten, verlassen ihre Gnade.*
Gegeniiber dem mit Eitelkeiten den Menschen betriigenden, falschen Gottesdienst gibt es eine Gna-
de, eine gnadenvolle Huld und Liebe Gottes, welche allein Errettung verschafft, und dies trotz des
Ungehorsams und der Siinde des Menschen in Lebensverhéltnissen, wo irdischer Rat und irdische
Macht vollkommen erlischt.

Und wie ergreifend wirkt die Macht dieser Gnade weiter in der Geschichte des Jonas! Vom Mee-
resstrand reif3t sie den jetzt willigen Propheten auf und gibt ihm die Predigt, die er halten soll, in
den Mund. Und welche Wirkung hat sie! In Bekehrung und Vergebung erweist sich der Herr gegen
alle Begrifte des Propheten als gnidig, barmherzig, langmiitig und huldreich. In seiner ganzen Ar-
mut und Verkehrtheit steht neben solchem Gotteswerk der Mensch, der Prophet, der billig bose ist
wegen des Kigajon, seiner Freude. Das SchluBwort seines Buches — ,,und auch viel Vieh* — mag
thm noch lange in den Ohren geklungen haben.
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Die Gnade ist ferner allmdchtig, indem sie nach Joel gewaltigem Schaden gewaltigen Ersatz
nachzusenden versteht. Sie erstattet zwiefach, was verloren war. In der Zuriickkehr des Volkes nach
Jerusalem, in der Aufrichtung des Tempels macht sie unmogliches moglich'*. Sie ist allmichtig in
der ganzen Heilsvollendung, und trosten sich die Propheten mit ihrer Kraft, wenn sie an der Erfiil-
lung der Verheiflung verzweifeln wollen.

Die Gnade bringt dann weiter die vier Eigenschaften Gottes: Langmut und Geduld, Barmherzig-
keit und Giite zur vollsten Darstellung. Sie wird bald als ein groBer Eifer des Herrn um sein Volk
beschrieben, bald als ein sich Bewegen und Brausen seiner Eingeweide, seiner zartesten Empfin-
dungen und Gefiihle. Es liegt in ihr ein Zwang iiber Gott selbst, ein Miissen legt sie ihm auf. Sie
wendet ihm das Herz.

Auch die iibrigen Eigenschaften Gottes: seine Gerechtigkeit — wie wir jetzt schon wiederholent-
lich gesehen haben — und Heiligkeit empfangen durch die Gnade eine ganz andere Gestalt, als wie
sie aullerhalb derselben aufzufassen wiren. In der Behauptung und Vollendung seiner Liebesun-
strdflichkeit beweist sich seine Gerechtigkeit. So ist die Gerechtigkeit Gottes der Halt der Prophetie
gegeniiber der Ungerechtigkeit der Menschen: was diese unmoglich machen — die Zukunft Christi,
wird jene moglich machen. Die Gerechtigkeit Gottes bricht den den Vitern getanen Eidschwur
nicht ab. Ahnlich ist der Begriff der Heiligkeit. Eben indem Gott seinen Zorn einschriinkt und die
Erbarmung walten 148t ist er der Heilige inmitten des Volkes. Als der Heilige geht er aus den Noten
und Wechselfillen der Geschichte des Volkes, aus seinen Zweifeln und Veargwohnungen hervor. Er
erfiillt sein Wort. Er verdndert sich nicht: er bleibt, was er versprochen hat zu sein. Wir wollen hier
aufs Neue darauf hindeuten, wie auch die Gerechtigkeit und Heiligkeit Christi, seine Siindlosigkeit
von ihm selbst nur unter den Gesichtspunkt der makellosen Durchfithrung seines Mittleramtes ge-
stellt wird. Diese schlieBt das tadellose Zeugnis der Wahrheit, die vollendete Heilandsliebe, die
selbstverleugnende stellvertretende Aufopferung in sich. Uber eine Siindlosigkeit auBerhalb seiner
Berufstreue zu spekulieren, gibt uns die Schrift keinen AnlaB.

Die Gnade ist also der leuchtende Hintergrund, der allen Eigenschaften Gottes ihr Licht und ihre
Stellung gibt.

6. Die Gnade der Menschen.

Wir haben mit Absicht aufgrund prophetischer Lehre diese Uberschrift unseres folgenden Ab-
schnittes gewéhlt. Die Gnade Gottes gegen das Volk wird erst dann in ihrer ganzen GroBe und Un-
vergleichlichkeit erkannt, wenn ihr gegeniiber von der Gnade der Menschen die Rede ist, d. i. von
der durch die Gnade Gottes bei den Menschen hervorgerufenen Erwiderung, Annahme und Bewah-
rung dieser Gnade. Umfaflt die Gnade Gottes die Liebe, Gewogenheit und Huld Gottes gegen die
Menschen, so die Gnade der Menschen ihre Liebe, Treue und Anhénglichkeit gegen Gott. Der He-
bréer gebraucht fiir die Stellung Gottes zu den Menschen und der Menschen zu Gott dasselbe Wort,
um so recht den Gegensatz zwischen beider Benehmen ans Licht zu bringen. In diesen zwei gewal-
tigen Gedankenreihen bewegt sich die Schrift in ihrem Gesamtzeugnis: sie rechtfertigt Gott in allem
seinem Tun, sie verdammt den Menschen in allem seinem Tun. Sie bringt uns diese Wahrheiten oft
unter der Form eines Rechtsstreites nahe, in dem der Mensch auf Ehre und Sieg hofft, aber zuletzt
unterliegt, und in dem Gott der Anmafung und Herzenshartigkeit des Menschen gegeniiber anfiang-
lich zu unterliegen scheint, endlich aber in voller Reinheit und Gerechtigkeit offenbar wird. Diese
Grundwahrheiten miissen die Pulse jeder aus Gott gepredigten Predigt sein: Verherrlichung und
Rechtfertigung Gottes, Demiitigung und Verurteilung des Menschen. So nur wirkt sie zur Ehre Got-

134 Sach. 8,6
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tes, zur Erziehung des Menschen und zum wahren Trost derer, die mit tiefer Scham {iber sich selbst
und ihre tdglichen Erfahrungen erfiillt sind.

Es wiirde uns zu weit flihren, wollten wir hier auf den ganzen Reichtum prophetischer Belehrung
iiber die Art der Gnade der Menschen eingehen, nur Einiges ist hervorzuheben, namentlich jene
Stellen, wo so grell und schneidend Gott und Mensch sich gegeniibertreten.

,»Was soll ich dir tun, Ephraim®, so fragt der Herr Hos. 6, ,,was soll ich dir tun, Juda? Da eure
Gnade ist wie Morgengewdlk und wie Tau, der bald verschwindet.” Solcher vergidnglichen, nichti-
gen Menschenliebe gegeniiber ist denn der Herr wie ein Regengul3, der das Erdreich trankt Hurerei,
Treulosigkeit, VergeBlichkeit sind die Schandflecken des Volkes, welches die Gnadentfiille, die Gott
thnen mitteilt, nur zum Dienst der G6tzen zu entheiligen versteht.

,,Wie sie weideten, wurden sie satt, wurden satt und es tiberhob sich ihr Herz; deshalb haben sie

mich vergessen'?®

,Ich habe unterwiesen, habe gestéirkt ithre Arme, und wider mich sinnen sie Boses. Sie kehren
sich nicht nach oben; sie sind wie ein triiglicher Bogen'*®

Hosea und Amos sind die Propheten schirfster Bestrafung des Volkes, doch auch die iibrigen
wissen von keiner Liebe desselben zu seinem Herrn und Gott. Ohne Riicksicht verfolgen sie die
Siinde des Volkes in den Fiirsten, Propheten, Priestern, dem niederen Volk und auch in den Gerech-
ten. Jona selbst gibt sich als ein Beispiel menschlichen Ungehorsams und menschlicher Blindheit.
Wie deckt Maleachi den Jammer einer Kirche und deren Diener auf, die den Tisch des Herrn mit ih-
ren Gaben schindet, und die zufrieden ist, wenn sie den Heiligen mit ihren elenden Opfern abgefun-
den hat!

7. Die Gnade im Gericht.

Die Propheten sind nicht nur Propheten der Gnade, sondern auch der Gerichte: doch dienen auch
diese zuletzt nur der Gnade. Sie vollziehen sich an dem Volk in einem so groflen Ernst und zermal-
mender Furchtbarkeit, da3 anfanglich die Gnade ganz hinter denselben zuriickgetreten und von ih-
nen vollkommen beseitigt zu sein scheint. Die Propheten sind oft so erfiillt von dem heiligen Straf-
willen Gottes, von dem in seinen Schrecknissen fast unbeschreibbaren, heranriickenden Zorntag
des Herrn, dal} sie auch die Demiitigen und Elenden des Landes, die den Willen des Herrn tun, so
anreden, als ob auch ihre Bergung am Zorntag des Herrn eine fast zweifelhafte wire.

»Sucht den Herrn®, ruft der Prophet aus, der die génzliche Vertilgung alles Geschaffenen in so er-
greifender Weise verkiindigt, Zephanja, ,,alle ihr Demiitigen des Landes, die Recht tun; sucht Ge-
rechtigkeit, sucht Niedriggesinntheit, ob ihr euch vielleicht verbergen kénnt am Zorntag des
Herrn"".“ In Wahrheit ein erschiitterndes: ob ihr vielleicht ... Vergleichbar jenem petrinischen: Der
Gerechte wird kaum errettet'*®. Doch gilt hier jenes: kaum, aber doch.

Aber ob auch das Feuer des Eifers des Herrn so méchtig lodert, zuweilen erlischt es mitten in
seinem stdrksten Brand und die Drohungen und GerichtsverheiBungen zerschmelzen in den flehend-
lichsten Bitten: auf des Herrn Stimme zu héren und so dem Verderben zu entgehen. ,,Ich sprach:
Mochtet ihr nur Zucht annehmen, mich flirchten, so wird gewil3 nicht deine Wohnung vertilgt: alles

139 <«

was ich gegen dich befehle'™”.
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Bis zuletzt und bis ans duflerste Ziel des Mafes der gottlichen Gerechtigkeit versucht es die Gna-
de, wihrend schon das heranziehende Gericht den Himmel des Volkes ganz und gar verdunkelt hat,
eine Sinnesédnderung desselben hervorzurufen. Hierher gehoren jene wunderbar zarten Worte des
Propheten Micha, in denen der Herr sich iiber sein Volk beschwert, dem er doch nichts getan und
das er doch mit nichts ermiidet habe'*’. Lockend und freundlich redet er es mit der ganzen Kraft sei-
ner Liebe als ,,sein Volk* an und iiberldt ihm selbst die Entscheidung, ob er es an etwas habe feh-
len lassen.

Was die Stirke der Drohungen nicht zu erreichen vermag, das versucht noch einmal die
Schwachheit der Liebe, welche allen eigenen Ruhm ablegt und es dem Volk iiberldf3t, ihre groflen
Wohltaten zu rithmen. So sucht sie sich an das harte Herz des Volkes heranzuschmeicheln, ob sie es
vielleicht zerbreche.

Der hiufige Hinweis auf den ,,Gott vom Land Agypten her, der das Volk in der Wiiste erkannte,
im Land der Trocknis'',* der sich wohl plétzlich an die geweissagte Bestrafung desselben an-
kniipft, soll zur Umkehr zu ihm bewegen, der auch hinter seinem zertriimmernden Ernst der alte un-
wandelbare Gott der ersten freien Liebe bleibt. Wie wenig versteht man es bei dem Studium der
Propheten, aus welcher Gnade gerade die Drohungen des Herrn flieBen, da3 sie, obwohl sie sich bei
der UnbuBfertigkeit des Volkes zuletzt in schreckliche Wirklichkeit verwandeln, doch zunichst de-
ren michtige Stiirme und Anldufe zur Errettung des Volkes sind.

Oft wird so das erhobene Schwert wieder mit einmal in liberraschender Wendung fallen gelassen,
wie in jener bekannten und vielgebrauchten Stelle des Hosea (11,8.9): ,,Wie werde ich dich dahin-
geben, Ephraim, dich iiberliefern, Israel; wie werde ich dich dahingeben wie Adama, dich machen
wie Zeboim — es wendet sich bei mir mein Herz, meine Barmherzigkeit ist zu briinstig, (wie Luther
uniibertrefflich libersetzt). Nicht will ich vollstrecken meines Zornes Glut, nicht will ich wiederum
Ephraim verderben; denn ich bin Gott und nicht ein Mensch, unter dir heilig®. Wo auch der Zusatz:
»ich will nicht in die Stadt kommen* — beweist, dal das mit solcher Gnade gesegnete Volk ihrer,
ganz unwert sei und eine zeitweise Zuriickgezogenheit des Herrn empfinden miisse, der sich mit
seinem bdsen Wesen nicht verunreinigen konne.

Ein Gott voll warmer Herzensempfindung, voll tiefen und zarten Erbarmens ist es, der das Volk
richtet.

ODb der Tag des Herrn, — welcher sich in jedem Strafgericht herannéhert und seinen Vorboten sen-
det, bis er zuletzt in seiner ganzen, furchtbaren Majestit hereinbricht —, auch schon so nahe ist, als
in der Alles verwiistenden Heuschreckenplage des Propheten Joel, welche die Gérten Edens vor sich
hat und hinter sich 6de Wiisteneien, so kann doch auch in diesem Fall noch die Allmacht der Gnade
einen Segen iibrig lassen, um Speis- und Trankopfer dem Herrn freudig zu spenden, wenn nur das
Volk sich in dem letzten Augenblick noch zu ihm mit ganzem Herzen bekehrt. Beriihmt ist jene Ho-
seastelle (13,14) wo mit einem Male in merkwiirdiger Zwischenrede — iibrigens ganz nach der stiir-
mischen, blitzartigen Redeweise des Hosea — dem an das Verderben iiberlieferten Volk der Wille des
Herrn verkiindet wird: es zu erldsen von der Holle, vom Tode zu befreien. ,,Wo sind deine Plagen,
Tod? Wo ist dein Stachel, Holle? Und Reue soll sich bergen vor meinen Augen.* Also unwandelbar,
ohne Bereuung ist dieser Ratschlul Gottes. Es sind die Zuckungen der Liebe mitten unter den
Schldgen! So bezeugt auch Habakuk 1,12 mitten in den Schrecknissen des Gerichts: ,,Bist du nicht
von Alters her, Herr mein Gott, mein Heiliger? Wir werden nicht sterben.* Worin besteht nach eben
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diesem Propheten das Werk des Herrn, wenn nicht darin, daB3 er endlich des Erbarmens gedenkt im
Zorn (6,2 ft.)?

Auch in anderen Ziigen tritt uns die Gnade im Gericht entgegen. Das von dem Herrn geschlage-
ne Volk soll auch von den umliegenden Volkern, namentlich von Edom nach dem Propheten Obad-
ja, als ein eben von dem Herrn geschlagenes betrachtet werden, als ein in seinem Ungliick heiliges,
welches, wie es das Mitleid seiner Nachbarn wachruft, so auch von ihnen geschont und nicht ge-
kriankt werden soll. Weder mit Blicken noch mit Worten soll Edom seine Freude duflern am Tag der
Verwerfung seines Bruders. Er soll nicht mit hdmischer Schadenfreude an den Jammer desselben
herantreten, noch diesen zu mehren suchen. ,,Tritt nicht auf den Kreuzweg, seine Entronnenen zu
vertilgen, und umschliee nicht seine Fliichtlinge am Tag der Not.“ Es gehort mit zu der Gnade des
Herrn, da3 das Volk Fliichtlinge hat — Edom wird einst keine haben —, diese sollen nun auch wirk-
lich entrinnen und nicht durch die grausame Tiicke des falschen Bruders verderbt werden.

Die ganze Prophetie des Obadja ist von dem Gedanken durchzogen, dall das Volk des Herrn ein
anderes Gericht, eine andere Errettung und eine andere Zukunft hat als die iibrigen Volker, welche
in ihren Gerichten ,,werden wie solche, die nicht sind.” Obwohl wir sehen werden, wie letzteres
eine Beschriankung erhilt.

8. Die Gnade nach dem Gericht.

Die Grofle und Alles tiberraschende Kraft der Gnade des Herrn wird sich aber erst nach den Ge-
richten offenbaren, die das Volk erleiden muf3. Gleichsam als habe sie sich bis dahin fiir die Erwei-
sungen der unendlichen Fiille, die in ihr liegt, aufgespart, bricht sie nun um so méchtiger und {iber-
flutender hervor. Wer kann die Propheten lesen, ohne nicht, um so zu sagen, von der Wéarme der
Sonnenstrahlen aufs herzinnigste erquickt zu werden, welche durch die Wolken des Gerichts hin-
durch sie verscheuchend und bezwingend immer zunehmender und stérker zu wirken beginnen.

Wir haben diese Gnade zunédchst kennen zu lernen in der Erhaltung eines Restes des Volkes in
und nach den Gerichten, dann in dem messianischen Segen, den sie eben auf diesen Rest ausschiittet
und welcher sich von ihm auf alle Vélker ausbreitet. Wir treten damit in das eigentliche Heiligtum
der Gnade: ihre Vollendung und letzte vollkommene Verherrlichung.

In den Gerichten des Herrn wird nicht das ganze Volk vernichtet. Es wiirde gegen die treuen Ver-
heiBungen des Herrn streiten, wenn er in seinem Zorn also mit demselben verfiihre. Die dem Abra-
ham und den Vitern zugeschworene Gnade bricht Johova, der unveridnderliche und bestindige Gott
nicht ab'*. Er verindert sich nicht in seiner freien Liebe zu dem Volk, so wird denn auch das Volk
trotz aller Gerichte nicht umkommen'#. Soll sich sowohl die verletzte Hoheit Gottes, welche den
Gotzen hat nachstehen miissen, in heiligem Recht richen, als auch das Volk erhalten bleiben, so
kann sich dies nur so vollziehen, da3 wenn auch die Masse im Gericht zugrunde geht, doch ein klei-
ner Teil fiir die Zukunft gespart bleibt.

So sehr sich ndmlich auch das ganze Volk dem Abfall von dem Herrn ergibt und ,,mit den Gotzen
versippt ist“, so allgemein das silindliche Verderben zu sein scheint, so hat sich doch der Herr in dem
Volk einige Elende und Arme gespart, welche auf ihn ihr Vertrauen setzen'*. Sie sind die von den
Ubrigen Verfolgten und Geplagten'®. Thr strafendes Wort ist verhaBt'*. Sie sind die leidenden Ge-
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rechten. Die Propheten selbst gehdren zu ihnen. Von zahlreichen Feinden umgeben, miissen sie den
Spott derselben ertragen, der sich namentlich iiber die Unwahrheit und UngewiBheit des Verhei-
Bungswortes ergieBt, iiber die Ferne des angekiindigten und nicht kommenden Tages, des Herrn'".
In ihnen lebt allein ein Verstindnis dafiir, daBB der Zorn des Herrn, der iiber das Volk ergeht, durch
die Siinden desselben hervorgerufen sei. Sie unterwerfen sich allem in wahrer Demiitigung dem
groflen Ernst desselben. Aber ob sie auch im Dunkeln sitzen, so ist doch der Herr ihr Licht. (Ver-
gleiche die ganze herrliche Stelle Micha 7.) Gegeniiber dem sich unheimlich mehrenden Verderben,
welches bis in ihre nichste Freundschaft und Verwandtschaft, bis in ihre eigene Hausgenossenschaft
sich einschleicht, bei der sie niederdriickenden, scheinbaren Unmdglichkeit, da3 der Herr sein Wort
wahr machen konne, gleichsam begraben von all den Wogen und Wellen, die iiber sie hereinstiirzen,
halten sie doch an dem Glauben an die Wahrhaftigkeit der Verheiung fest.

In diesen gewaltigen Seelenstreit der Propheten, den allein der Glaube, der Anfechtung erleidet,
versteht, fiihren uns die angegebene Michastelle, Hab. 2 und Amos 7 ein. Sie sind die Gerechten,
die ihres Glaubens zu leben haben, wenn die Sichtbarkeit nur Untergang verkiindet. Sie haben zu
warten auf die verziehende, aber doch zum Ende driangende VerheiBung. Und ob sie auch bei den
Geriichten von den herannahenden Gerichten, ja bei der im Geist geschauten Ankunft des Herrn
selbst bis ins tiefste Gebein erbeben und erzittern, ob sie sich wie die librigen Menschen und Stinder
filhlen und keinen Halt in sich selbst haben, erwacht doch in ihnen der Glaube so stark, dal3 sie be-
kennen: ,,Der Herr ist meine Kraft; er macht meine Fiile als der Rehe und 146t mich auf meine Ho-
hen treten'*®.* Sie sollen nicht vergeblich Gott gedient haben, vielmehr den Unterschied erkennen
zwischen denen, die sich ihm unterwerfen und die ihn verachten'®. Sie bleiben bei dem Untergang
des Volkes bewahrt und tragen ihre Seelen als eine Beute davon. Sie sind das Korn, welches nicht
durch das Sieb fillt, sondern in ihm bleibt'’, das Gold und Silber, welches durch das liuternde Feu-
er als gereinigt und gefegt gewonnen wird.

Haben wir nun auch bei dem aufgesparten Rest des Volkes insonderheit an die in demselben iib-
riggebliebenen Gerechten zu denken, so wiirden wir doch die Lehre der Schrift von diesem Rest
sehr verkennen, wollten wir denselben etwa um der ihm anhaftenden Wiirdigkeit willen als begna-
digt und errettet ansehen. An den meisten Stellen néimlich, wo von diesem Rest, diesem Uberbleib,
dieser Entronnenschaft des Volkes die Rede ist, hat man den Eindruck, daB3 dieser Rest lediglich um
des freien Erbarmens Gottes willen in einer auf unbegreifliche Weise thm geschenkten Giite sich
geborgen hat. Wihrend sich an den Getoteten der Ernst Gottes offenbart, offenbart sich an den Le-
benden seine Giite. Letztere sind Méanner des Wunders, durch ein Wunder entronnen und bewahrt.
Dies sagen deutlich alle die Bilder, welche uns die Bewahrung und Flucht des Restes darstellen.
Werden auch Am. 3,12 ff. mehr die wenigen Besitztiimer, welche das ausgepliinderte Volk errettet,
mit den zwei Beinen und dem Ohrlidppchen verglichen, welche der Hirte aus des Lowen Maul von
seinem Lamm herausreif}t, so ist doch das Volk selbst in ganz gleicher Weise errettet worden: auch
die zwei Beine und das Ohrldppchen waren schon dem Lowen verfallen und eben so gut sein Eigen-
tum wie der ganze iibrige Leib.

Dasselbe sagt das Bild des aus dem Brand geretteten Scheites''. Die nasse Meeresflut hat das
Feuer schon verzehrt, gering ist Jakob geworden, jetzt will das Feuer auch noch den Acker fressen —
das fiirbittende Gebet des Propheten Amos erweckt die Reue in dem Herrn: es soll nicht geschehen.

147 Mich. 7,7 ff.

148 Hab. 3,19

149 Mich. 5

150 Am. 9,9

151 Am. 4,11; Sach. 3
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Ahnlich bleibt das wenige Grummet erhalten, das nach der Mahd des Kénigs aufsproBt. Das siindi-
ge Konigtum wird vertilgt — ,,nur daB ich nicht véllig das Haus Jakobs vertilgen will'*>.* Hinter den
Fliichtlingen und Entronnenen war auch das Schwert gewesen. Ganz und gar will der Herr Alles
austilgen, — nach Zephanja, und doch auch er kennt einen Uberrest.

Dieser Uberrest ist also allein durch Gott erhalten. Aus freiem Erbarmen, um der VerheiBung
willen dem Volk gegeben, in besonderer, gnidiger Machterweisung ist ihm sein von der Ubrigen Er-
gehen so verschiedenes Los gefallen. Welche Miihe und Arbeit hat auch noch mit diesem durch Lei-
den geheiligten Rest das prophetische Wort; wie steht der Hohepriester desselben, Josua, in schmut-
zigen Kleidern vor dem Engel des Herrn, wie ist auch dieser Uberrest und seine Opfer unrein nach
dem Urteil des Herrn! Sein Heil ist ihm allein von dem Herrn gekommen.

Wir miissen durchaus in unserer Erkenntnis und Praxis uns in die Wahrheit hineinleben, da8 ,,je-
der vom Herrn zum Leben Angeschriebene diese unaussprechliche Wohltat lediglich einer — weil
gerade ihm den Ubrigen ganz gleichen widerfahren — ritselhaften und verborgenen Gnade verdan-
ke. Man muf} jeden Gedanken ablegen, als ob diese Gnade der Errettung doch irgendwie durch un-
sere Beschaffenheit herbeigezogen sei. Nur in dem Glauben an die Freiwahl der Gnade liegt wie
eine unendlich demiitigende Macht so auch die Freudigkeit und Zuversicht des Gebrauchs und der
Anwendung dieser Gnade. Es gibt Theorien von Gnade, die ein eben so zuchtloses wie glaubenslo-
ses Geschlecht erziehen. Gott schwindet ihm von der Hoheit seiner Majestét und von der Allgewalt
seiner allen Widerstand tiberwindenden Liebe zu einem leeren Schemen zusammen. Solche Theori-
en bilden dann auch — obwohl sie ihr Ziel in die christliche Bildung setzen — jene Menschen, die der
Apostel in den Pastoralbriefen beschreibt. Sie haben den Schein eines gottseligen Lebens, aber seine
Kraft verleugnen sie.

An diesem Rest wird sich nun die Gnade des Herrn in solcher Weise zeigen, dal3 derselbe alle
ihre Heilsgedanken an sich erfiillt sieht. Zunéchst durch Erziehung in dem Elend, in welches dieser
Rest gefiihrt worden ist. Hat er auch mit Geschrei und Klage Jerusalem verlassen, muf3te er in der
Gefangenschaft, die ihm zuteil wurde, alle VerheiBungen des Herrn zu Grabe getragen sehen: wider
alles Erwarten wird ihm gerade diese Not zum Heil ausschlagen. Er kommt nach Babel, aber eben
dort soll er gerettet werden, dort wird ihn der Herr aus der Hand seiner Feinde erlosen. Die Grof3e
des Elends dieses Restes wird um so mehr den Herrn herausfordern, die Groe seiner Errettung zu
zeigen'>. Die von den Feinden geschmihte Tochter Zions, deren Schmach in den Herzen der Ent-
ronnenen brennt, wird in ithrem Elend wie zu einem Segen, so auch zum Gericht fiir alle Volker be-
reitet. Sie ist in die Wiiste verlockt, wo sie am Anfang ihrer Geschichte war, und dort spricht ihr der
von ihr vergessene Herr zum Herzen. Wie er sie im Elend fand, so sucht er sie auch im Elend auf. In
der Wiiste weist er ihr ihre Weinberge an: seine Liebe und Gemeinschaft versiilen ihr Leid und das
Steintal Achor tut er als Pforte der Hoffnung ihr auf. Da wird sie dann aufs Neue ihm die alten Lie-
der der Liebe singen und iiberdriissig der sie in der Not verlassenden, nichtigen Abgoétter an den al-
ten getreuen Gott sich wenden mit dem aufrichtigen Bekenntnis, daf3 er allein ihr Mann sei'. Jetzt
wird sie ihn erkennen, wie er ist, und nicht einen falschen mit ,,Baal” begriiiten Jehova, sondern
den wahren haben.

Das trostliche 6. Kapitel des Propheten Hosea schildert uns die in dem Volk durch die Schule der
Leiden hervorgerufenen heiligen Vorsétze einer lauteren Bekehrung: wie es in der Not den sich ver-

152 Am. 9,7
153 Mich. 4,10
154 Hos. 1,15 ft.
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bergenden Herrn suchen werde. In der symbolischen Zahl der drei Tage vollzieht sich Tod und Auf-
erstehung des Volkes.

Der Herr kommt mit seiner Hilfe wie das Morgenrot, das sicher aufgeht. ,,Wir wollen erkennen,
suchen zu erkennen den Herrn.“ Zum Verstandnis wird es in dem Rest durchbrechen, daf3 nicht an
Opfern, nicht an Werken eigener Kraft und eigener Wahl der Herr Wohlgefallen habe, sondern an
Bediirftigkeit fir seine Gnade, an Erkenntnis Gottes. Dies wird die aus der Not hervorgehende
Frucht sein, daB3 das Volk sich selbst und alle seine Werke verloren gibt, und sein ganzes Leben al-
lein in der Gnade, in der Erkenntnis Gottes findet.

Das durch die Gerichte hindurchgegangene Volk ist jetzt ein solches, dal3 es, indem es in seiner
vollkommenen Schwachheit, Hilflosigkeit und Siindhaftigkeit nur auf das Erbarmen Gottes ver-
traut, dieses Erbarmen auch in seiner ganzen Macht erfahrt. Ein geringes und armes Volk ist iibrig-
geblieben und nimmt seine Zuflucht zu dem Namen des Herrn. Die stolzen Prahler, die sich des hei-
ligen Berges, der israelitischen gottesdienstlichen Herrlichkeit fleischlich rithmten, wie sie sie auch
fleischlich entweihten, die den Namen und das Ansehen in Kirche und Staat hatten, sind ja in den
Gerichten umgekommen: mit ihnen die vielen AnstoBe und Argernisse zur Siinde d. i. zu Abgdtte-
rei. Der Uberrest braucht sich seines Tuns nicht mehr vor Gott zu schdmen. Er iibt gegen den Herrn
kein Unrecht. Mit keiner Liige verletzt er die Wahrheit.

Solche AuBerungen des Propheten Zephanja werden uns nicht befremden, wenn wir unter dem
Unrecht, welches das Volk nicht tut, und unter der Liige, die es nicht redet, seine Reinigung und Be-
wahrung vor dem Gotzendienst verstehen: dieser Grundungerechtigkeit und Grundliige. Nach Mich.
5,9 ff. hat der Herr selbst aus seiner Mitte die Gotzen vertilgt.

So ist denn jetzt endlich ein dem Tun des Herrn entsprechendes Tun bei dem Volk hervorgetre-
ten: wie der Herr ohne Unrecht gegen das Volk ist, in seiner Liebe gegen dasselbe sich stets bewihrt
hat. so ist jetzt auch das Volk ohne Unrecht gegen den Herrn. Es hilt sich zu ihm ohne Falsch, mit
ganzem Herzen. Es ist in Treue und Gerechtigkeit sein Volk. Eine Fiille des Trostes wird auf dassel-
be ausgeschiittet. ,,Alle ihre Stinden wirst du werfen in die Tiefen des Meeres®, wie es in jener un-
vergleichlich erhabenen Michastelle (7,18 ff.) lautet.

Die Bekehrung, die Rechtfertigung und Heiligung des Volkes ist eine Frucht der Erziehung Got-
tes. Sie ist sein Werk in so ausschlie3lichem Sinne, dal er es nur durch die Schule der Leiden und
groBer Not bei einem Rest dazu gebracht hat. Dal3 die diesem Rest gegebene VerheiBung sich nicht
nur in der messianischen Zukunft, sondern schon teilweise mit der Riickkehr des Volkes in sein Hei-
matland, mit der Auferbauung des Tempels und der heiligen Stadt, mit dem auf das Volk, das sich
den Befehlen der Propheten Haggai, Sacharja und Maleachi unterwirft, gelegten Segen erfiillte: das
ergibt sich aus den Biichern dieser Propheten. Die groBBen Volksbewegungen und Volkserschiitterun-
gen, die diese Propheten als nahe bevorstehend ankiinden, dienen nach dem Rat Gottes, der sie
selbst durch seine vier ausgesandten Kriegs- und Siegeswagen hervorruft, dem Heil seines Volkes,
dessen Haupt, den Serubabel, der Herr wihrend dieser Unruhen wie einen Siegelring an seiner
Hand macht'>. ,,Wer euch antastet, tastet seinen Augapfel an'*: so lautet sein Schutzwort iiber sei-
ne Geliebten. Mit Erbarmen kehrt sich der Herr zu Jerusalem, entfernt seine Siinde und seine Straf-
gerichte und wohnt inmitten desselben. ,,Fernerhin sollen noch Greise und Greisinnen sitzen in den
Straflen Jerusalems, ein jeder seinen Stab in seiner Hand, weil hochbetagt. Und die Stralen der
Stadt werden sich erfiillen mit Knaben und Mégdlein, die da spielen auf ihren StraBen'’.* Der Gna-
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de des Herrn ist nichts unméglich: sie ist eine allméchtige, wunderbare und je mehr sich der Uber-
rest an diese Gnade hélt, um so mehr wird sie ihr Werk offenbaren. Zwiefach wird sie erstatten, was
verloren war'>*. Mit gewaltigem Eifer eifert der Herr fiir Jerusalem'”. Ist auch der Tag der Riickkehr
nach Jerusalem und der des Tempelbaus ein Tag geringer Anfdnge, so wird doch die Herrlichkeit
dieses gebauten Hauses eine grofere sein als die des frilheren. Denn es kommt der erwartete
Sprof3'®.

9. Der messianische Segen der Gnade.

Wir miissen jetzt ndher auf die Vollendung der Gnade eingehen, wie sie sich in der Zukunft Chri-
sti vollzieht. Schon die auf den Uberrest des Volkes gelegten VerheiBungen gehen weiter und sind
viel zu inhaltsreich und vielsagend, als dal} sie sich in der Riickkehr desselben nach Jerusalem, in
der Auferbauung der Stadt und des Tempels, in der wiederaufgeschlagenen Wohnung des Herrn in-
mitten seines Volkes ganz erfiillen sollten. Dieses dem Volk widerfahrene Heil ist nur der Anbruch
des noch kommenden, ist nur der Vorldufer des in den letzten Tagen zu erwartenden. Nach der die
Propheten in thren Weissagungen {iberall bestimmenden Grundansicht, welche das tiber das Volk
hereingebrochene Gericht, in welches auch alle tibrigen Vilker mit hereingezogen werden und wel-
ches sich aus seinem Ausgangsort Jerusalem iiber die ganze Erde verbreitet, als das der messiani-
schen Zeit vorangehende Weltgericht (dies allgemeine Weltgericht ist wohl zu unterscheiden von
den Gerichten, die das messianische Volk und der messianische Konig iiber die ungldubigen Heiden
ausiiben) betrachten, ist der Uberrest Israels, zu dem sich der Uberrest aller iibrigen Vilker gesellt,
der durch Gericht und Leiden geheiligte, mit Erbarmen und Gnade gesegnete Uberrest der Mensch-
heit, welcher Christum in seiner Mitte hat und in ihm eine vollkommene Erlésung von Siinde und
Tod. Zunichst ist wirklich, wie von Israel so auch von den iibrigen V6lkern, ein Uberrest aus dem
Gericht des Herrn gespart worden. Die wieder aufgerichtete Hiitte Davids erobert den Rest Edoms
und alle Volker, iiber welchen der Name des Herrn ausgerufen ist, die mit der Heilsbotschaft von
den Taten des Herrn {iberrascht worden sind'®'. Nachdem der Stolz der Philister getilgt ist, wird
auch von ihnen ein Uberrest genommen werden fiir den Gott Israels'®. Nach Sach. 14,18 werden
alle Ubriggebliebenen von allen Heiden nach Jerusalem heraufziehen. Jenseits der Stréme Kusch
hat der Herr seine Anbeter, sein zerstreutes Volk, zerstreut eben so wie Israel durch die Gerichte des
Herrn'®,

Nach apostolischer Erkldrung'® haben wir auch in Joel 3,5 bei denen, welche nur immer den Na-
men des Herrn anrufen, nicht nur an die Juden zu denken: vielmehr wird sich die Rettungsstitte, die
auf dem Berg Zion ist, auch den Entronnenen aus der Schlacht eréffnen, welche der Herr zu ihr her-
zuruft. Diese Entronnenen konnen nur Heiden sein, da ja die Schlacht, welche nach Kap. 5 geschla-
gen wird, die Heiden vernichtet. Aus dem allgemeinen Gericht der Heiden ruft der Herr einige Ent-
ronnene zur Zufluchtsstitte Zion, damit auch sie den Namen des Herrn anrufen.

Fiir diesen Uberrest aller Volker wird sich nun das Heil Gottes in solcher Weise vermitteln, daB3
derselbe in die engste Beziehung und innigste Gemeinschaft mit dem Rest Israels tritt. Es kommt
ihm das Heil nur durch Israel, als den Triger der Gnade des Herrn. Von diesem heif3t es: ,,Wie ihr
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ein Fluch geworden seid unter den Heiden, also sollt ihr ein Segen sein'®.“ Zum Ruhm und Preis
wird Israel bei allen Volkern der Erde'*. Indem der Herr sich mit einem neuen, groBen, dem mes-
sianischen Segen zu seinem Volk bekennt'®’, wird derselbe nicht in Israels Grenzen eingeschlossen
bleiben, sondern auf alle Volker kommen. In den durch das Gericht erschreckten und gedemiitigten
und durch die Kunde von der in Israel geschehenen Groftat Gottes tief beriihrten Volkern wird ein
starkes Verlangen entstehen, mit Israel in Gemeinschaft und Verbindung zu treten. Die Wunder, die
Gott sein verachtetes Volk wie in den Tagen seines Auszuges aus Agyptenland schauen 148t, werden
so méchtig auf die Heiden einwirken, daf sie in Furcht und Beben den Herrn suchen werden'®®. | In
jenen Tagen werden zufassen zehn Ménner von allen Zungen der Heiden, und sie ergreifen den Zip-
fel eines Juden mit den Worten: Wir wollen mit euch gehen, denn wir haben gehort, Gott ist mit
euch'®.“ Vielfach ist die Weise, in der die Heiden mit Israel in Gemeinschaft treten, als eine solche
dargestellt, daB3 sie heraufziehen nach Jerusalem, um dem Herrn begiitigende, huldigende Gaben zu
bringen. Von allen Orten brechen Vdlker, sich gegenseitig zu solchem Tun ermunternd, nach Jerusa-
lem auf: die Stadt wird von ihnen voll, sie feiern dort das Hiittenfest'’’. Dafl die Propheten mit die-
sem von den Festfahrten genommenen Bild eben nur ein ihnen selbst nicht verhiilltes, sondern ver-
standliches Bild der innigen Gemeinschaft der Heiden mit Israels Segen haben geben wollen, geht
daraus hervor, dal Zephanja neben der von ihm geweissagten Gabenbringung der Zerstreuten von
Kusch nach Jerusalem Kap. 2,11 von einer Huldigung der Inseln redet, jeder von seiner Stditte aus,
dafl Maleachi von Aufgang bis zum Niedergang an allen Orten Rauchopfer und reines Speisopfer
von den Heiden dem unter ihnen groen Namen des Herrn gebracht sieht, obwohl wir es bei der
letzten Stelle unausgeglichen sein lassen wollen, ob hiermit auf die Gegenwart oder auf die messia-
nische Zukunft, fiir welche uns Kap. 1,5 zu sprechen scheint — die Erkenntnis des Herrn nach den
Gerichten — hingedeutet wird. Dem entspricht dann auch, dafl das Reich des Messias sich ausdehnen
wird bis an die Enden der Erde und er die Volker in die Ferne hin richten wird (Micha). Es ist also
ein aus Israel und aus den Heiden gewonnener Rest, welcher in inniger Gemeinschaft, dem einen
Herrn dient, welcher seine Gnade in den letzten Tagen grof3 macht.

Bei ihrem Ausgang zu den Volkern wurden die Apostel von dieser prophetischen Erkenntnis be-
gleitet, welche ihnen bei aller Allgemeinheit ihrer Predigt und vielseitiger Gnadenanbietung doch
allein fiir eine ,,Wahl der Gnade*, fiir eine ,,Eriibrigung* rechte Hoffnung einer Bekehrung gab. Na-
mentlich tritt in den spéteren neutestamentlichen Briefen wie der grof3e Ernst so auch der Trost der
Wabhrheit hervor, daB3 es nur wenige von dem Herrn Auserwdhlite und ihm Bekannte sind'”, die
wirklich durch den Dienst der Apostel die Seligkeit ererben. So sehr auch diese biblische Lehre un-
serem fleischlichen Gefiihl unertriglich ist und wir gerne in einem erdachten Hades noch einen Ort
der Bekehrung fiir die Unbekehrten ertrdumen, so allgemein ist sie doch von den Tagen der Sintflut
bis auf den Klageruf des Apostels: ,,alle die in Asien sind, haben mich verlassen®, bezeugt. Aus den
Millionen der Menschenmasse erwirbt sich die Arbeit der Gnade nur einen kleinen Rest, um des-
sentwillen allein die vielen Ubrigen da sind: der von Gott geliebt ist wie sein Augapfel, getragen
wie sein Siegelring, geschaffen in einem von den Menschen ganz unabhéngigen Werk wie der Tau

vom Himmel, gestirkt mit Kraft wie die des Lowen'”, mit der Fiille aller geistlichen Gaben geseg-
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net. Die Geschichte der Menschheit bestitigt diese Schriftlehre. Sie zeigt uns die Wertlosigkeit der
groBen Menge fiir die Zwecke und Liebe Gottes. Selbacht wurde Noah errettet. ,,Gedenkt an Lots
Weib®, ruft uns mit groBerer Beweiskraft als alle menschlichen Bedenken und Zweifel die Stimme
dessen zu, der von einem ganzen Kosmos erklért, dal er ihn hasse, und der da weil}, daB3 von dem
gesamten Fleisch nur die das ewige Leben empfangen, die ihm der Vater gegeben hat.

Was nun weiter das zwischen Israel und den Heiden bestehende Verhiltnis betrifft, so wird eben
ersteres der Quell des Segens fiir die Heiden sein. Sie treten in die vollste Abhédngigkeit von ihm.
Eben dadurch bringt der Herr das verachtete Israel zu Ehren, da3 er von thm Gesetz und Wort Got-
tes auf alle Volker ausgehen 14Bt. Es ist dasselbe Gesetz, welches Israel von Mose her besal3, nur
daB3 es durch die messianische Gnade eine neue Verkliarung und Deutung empfingt. Dieses Gesetz
wird seine Ausbreitung durch die Predigt desselben finden. Gegentiber den Propheten und Priestern,
welche das Gesetz entweihen, wird diese Predigt mit reiner Lippe geschehen. Eben dazu war Israel
in den Gerichten des Herrn geldutert worden, um fiir die letzten Tage keine Zunge des Truges unter
sich zu haben. So gehen von demselben Zeugen der Wahrheit zu den Heiden aus'”. Mit dem demii-
tigen Bekenntnis nahen sich zitternd und kriechend die Vilker der Wahrheit und dem Licht Israels,
daB sie selbst bis jetzt nichtige Gotter angebetet hitten. Es ist die Erkenntnis des Herrn, welche iiber
den Heidenrest sich ausbreitet und in deren Besitz sie das Gefiihl der Eitelkeit und Vergeblichkeit,
der Unreinheit und Beflecktheit aller ihrer Werke beschimt und reuevoll tiberkommt. Fiir nichts
hatten sie sich bis dahin abgemattet, jetzt aber ist voll geworden die Erde von ,,Erkenntnis der Herr-
lichkeit des Herrn wie von Wassern, die den Meeresgrund bedecken'’.“ Inmitten der gewaltsam-
sten, ungerechtesten Arbeiten einer riicksichtslosen Weltmacht sieht Habakuk eine Herrlichkeit des
Herrn hereinbrechen, welche deren Nichtigkeit hell an den Tag bringen werde. Solche Ausspriiche
gehen nicht auf ein fabelhaftes tausendjéhriges Reich, sondern sind gleichbedeutend mit dem apo-
stolischen Wort: es ist ja in alle Lande ausgegangen ihr Schall und an der Welt Ende ihre Worte.
Vergeblich erwartet man in einem tausendjdhrigen Reich, was man in der Gegenwart hat. Mit der
Erkenntnis des Herrn, die den Volkern zuteil wird, hingt der Dienst des Herrn zusammen, dem sie
sich ergeben. Dieser Dienst ist Anrufung des Namens des Herrn. Solche Anrufung bringt Erret-
tung'”. ,Ich will den Volkern zuwenden reine Lippe*: in dieser vielsagenden Weissagung ist die
unverfélschte Predigt des reinen Evangeliums fiir die Vilker versprochen, wie sie in so unvergleich-
licher Weise von denen ausgefiihrt worden, die da ,,als aus Gott, vor Gott in Christo redeten.*

Werfen wir liberhaupt hier einen Blick auf die Erfiillung, so ist es nicht notwendig, dieselbe fiir
die zentrale Stellung Israels in Bezug auf die Heilsvermittlung an alle Volker nachzuweisen, auch
nicht fiir jene in Wahrheit einem allgemeinen Heraufzug nach Jerusalem vergleichbaren, tausendfa-
digen Verbindungen der Heidenwelt mit dieser Stadt des Wortes des Herrn. Aber auf manche feinere
Zusammenhdnge zwischen Verheilung und Erfiillung ist hinzudeuten. Wie sich jenes ,,Staublecken
wie die Schlange®, jenes ,,Hinzubeben zu dem Gott Israels*, was von den die Gnade und die Wahr-
heit desselben angstvoll und tief bescheiden suchenden Heiden gesagt ist, — in allen jenen Erschei-
nungen aus der Heidenwelt wiederspiegelt, welche das Friihrot des auch fiir sie bestimmten Evange-
liums bescheint. Wir brauchen kaum an das kananaische Weiblein, an den Hauptmann zu Kaperna-
um, an Kornelius, an Lydia etc. zu erinnern. In ihnen erfiillt sich die Weissagung. Es sind Ubrigge-
bliebene, zum ewigen Leben Verordnete. In welch wunderbarer Treue haben {iberhaupt die Prophe-
ten die Gemeinde vorhergezeichnet, welche des messianischen Segens gewlirdigt wird: es sind die
Armen im Geist, geldhmte, verzagte und versprengte Schafe, trostbediirftige, schwache Gemiiter,
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welche sich um den Gott in ihrer Mitte sammeln, in dem sie allein ihre Kraft und Schutzwehr ha-
ben.

Untersuchen wir nun noch, ob bei dieser vorhin beschriebenen Gemeinschaft der Volker mit Is-
rael auch der Name Israel auf den Vilkerrest tibergeht und die Propheten dem Namen nach ein gei-
stiges Israel kennen: eine dem Apostel geldufige Bezeichnung. Wohl wird aus Juden und Heiden ein
Volk, welches einen Konig hat, den einen Herrn, dem sie alle dienen mit demselben Gottesdienst'™®,
aber daB dieses eine Volk auch den Israel-Namen trage, 148t, sich aus den kleinen Propheten nicht
zwingend nachweisen. Vielmehr wissen dieselben auch in der messianischen Zeit die beiden Be-
standteile der Gemeinde des Herrn zu scheiden. Die Heiden werden nach Sach. 2,15 zu einem Volk
fir den Herrn, aber ,,wohnen will ich inmitten deiner.” Von den Anbetern von Kusch her trennt Ze-
phanja Israel sehr wohl. Wenn Hosea die Zahl der Séhne Israels wie den Sand des Meeres anwach-
sen sieht und nach der Zeit der Ungnade und VerstoBung sie wieder mit dem Namen: ,,mein Volk,
Sohne des lebendigen Gottes* begriift, so ist dieses Wachstum des Volkes allerdings durch den Hin-
zutritt der Heidenwelt geschehen, aber Hosea, der sonst keine Weissagung fiir die Heidenwelt hat
und im dortigen Zusammenhang von dem eigentlichen Israel, seiner Verwerfung und Wiederannah-
me redet, deutet dies nur in verhiillter Prophetie nach der VerheiBung Abrahams an, welche der
Apostel dann nach dem Licht seiner Tage deutet. Wenn nach Sach. 9 der Rest der Philister wie ein
Héauptling in Juda und Ekron wie der Jebusiter sein wird, so liegt allerdings der Schluf3 nahe, einem
solchen mit dem Volk verbundenen Heidenrest auch den Namen Israel zu geben, also ein geistiges
Israel zu gewinnen, das ganze Israel, von dem der Apostel wahrscheinlich Rom. 11., gewil} Gal. 6.
und sonst redet. Die messianische Gnade besteht nun weiter darin da3 der Herr selbst inmitten Is-
raels wohnt. Obwohl so lange der Tempel inmitten des Volkes bestand, der Herr unter demselben
auch schon seine Wohnung aufgeschlagen hatte, also in der Beziehung die messianische Zeit keine
neue Wohltat bringen wiirde: wird doch dieses Wohnen des Herrn unter Israel in einer solchen en-
gen Néhe und zértlichen Gemeinschaft von den Propheten gefaf3t, dafl es eine besondere Einkehr
des Herrn zu seinem Volk sein muf3. Als ein Verlobnis fiir die Ewigkeit, ein Verlobnis in Gerechtig-
keit und Recht (d. i. in untriiglicher Wahrhaftigkeit und Treue), in Liebe und Barmherzigkeit, be-
schreibt es Hosea. Ahnlich Zephanja als den vollsten ErguB der Liebe des Herrn zu seinem Volk,
,uber dem er stumm ist in seiner Liebe.” Ein ewiges Konigtum richtet der Herr in seinem Volk auf.

Die messianische Zeit ist in hochbevorzugter Weise vor allen iibrigen gnidigen Heimsuchungen
des Volkes der Tag des Herrn, der Tag seines Kommens'"; das besondere Heil dieser Zeit ist, daf3
der Herr auf Erden ist unter seinem Volk in so unmittelbarer Nihe, daB3 er fiir jeden Schwachen
gleichsam zu finden und zu fiihlen ist: die feurige Mauer rings umher'”, der durchbrechende Konig

an der Spitze der hervordringenden Menschenherde'”.

Indem wir diesem Wohnen des Herrn inmitten seines Volkes und damit auch inmitten der zu die-
sem Volk sich gesellenden Heiden néher nachforschen, treten wir an das eigentliche Geheimnis der
messianischen Zeit heran, an die Person Christi: die Vollendung der Gnade und Erbarmung Gottes.

10. Die Gnade und Wahrheit in Christo.

In welchem Verhiltnis steht der inmitten seines Volkes wohnende Jehova zu dem Messias? Zu-
néchst: kennt die Prophetie der Zwolf eine Messiasperson? Nach einer langen Zeit ohne Koénig und
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Gottesdienst, aber auch ohne Gotzendienst, nach einer Zeit der Entsagung, Bufle und Schmach wiir-
den die S6hne Israels umkehren und ihren Gott Jehova aufsuchen und David ihren Konig, sagt Ho-
sea (Kap. 3). Dieser David ist das eine Haupt, dem sich das vereinigte Israel und Juda unterwirft'®.
Wer ist dieser Konig David anders als der in den groBeren Propheten auch als David bezeichnete
Messias, der echte Sohn desselben und sein allein berechtigter Namenstrager. Wenn Amos von ei-
nem Aufrichten der zerfallenen Hiitte Davids redet, so kann das Haus und Koénigtum Davids nicht
gedeihen, wenn nicht ein Davidide auf dem Thron der Viter sitzt. Micha bezeichnet den allzuniedri-
gen Geburtsort desselben, die Davidsstadt. Setzt er hinzu, dall der in ihr geborene Herrscher iiber
Israel seine Ausginge in der Vorzeit habe, in den Tagen der Ewigkeit, so deutet er damit auf seine
ewigen Anfiange in Gott hin, denn so allein wird fiir das allzukleine Bethlehem ein wirklicher Ge-
gensatz gewonnen. Zeitliche Anfange im Altertum hatte der irdische David auch: er ruhte auch auf
der Wurzel Juda, aber man wird nicht sagen konnen, dafl darum Bethlehem fiir ihn ein zu unbedeu-
tender Ursprungsort war. Geheimnisvoll spricht Micha auch sogleich in offenbarer Beziehung mit
dem Vorhergehenden von einer Gebéarerin.

Nach Haggai wird der Nachkomme Davids Serubabel in dem Zusammensturz alles Irdischen wie
ein Siegelring gemacht: dies nach Sacharja in einer auf den Messias vorbildlichen Weise, den er
nach der Seite seiner koniglichen Herrschaft reprisentiert, mit seiner Krone gekront'®!. Der ganze
Tempelbau Serubabels ist ein Vorbild des Tempelbaus, den der Mann vollfiihren wird, des Name
»Sprof.“ Sprofling heiit der Messias als die von Gott geséte und gegebene Frucht der Erde, als der
»Aufgang® aus diirrem Erdreich. ,,So spricht der Herr Zebaoth: Siehe da, ein Mann, SproBling ist
sein Name und unter ihm wird es sprossen: Der wird bauen den Tempel des Herrn.* Das mit stetem
Verfall seines koniglichen Hauses, mit leiblicher und geistlicher Unfruchtbarkeit und Not geplagte
und geschlagene Volk hat in dem SpréBling einen vollen Ersatz fiir allen seinen Schaden.

Hat der Prophet bei dem Tempelbau des Messias, dessen Eckstein in sichtbarer, vorbildlicher
Weise Serubabel unter dem rauschenden Zuruf: ,,Gnade, Gnade ihm!* legte, an einen wirklichen
neuen Tempelbau gedacht, oder besteht ihm der Tempelbau des Messias nach Haggai darin, daf} er
Frieden schaftt (2,8)? Nach Haggai baut der Herr in der messianischen Zeit keinen neuen Tempel,
sondern erfiillt nur den alten mit nie dagewesener Herrlichkeit.

Der Messias vereinigt in sich die konigliche und hohepriesterliche Wiirde. Da Sacharja nur einen
Messias in der Zukunft kennt, den Knecht des Herrn, Sproffling, er sonst nirgends von einem beson-
deren Priester redet, der neben ihm noch Platz finden kdnnte auf seinem koniglichen Stuhl, so kann
er in jener Stelle 6,13 nur, ausgehend von Josua und Serubabel, duBerlich in zwei Personen getrennt
haben, was ithm nach seinem eigenen Verstindnis in einer vereinigt war.

In allen den besprochenen Stellen, besonders in Micha 5, bahnt sich schon die Notwendigkeit an,
den Messias als Wesenseins mit dem Herrn aufzufassen, und so das Wohnen des Herrn inmitten sei-
nes Volkes als ein wesenhaftiges, wahrhaftiges Wohnen desselben zu nehmen, so dall ohne Vermitt-
lung der Herr selbst an der Spitze seines Volkes steht. Mehr dringt sich uns dies in dem zweiten
Teil des Sacharja auf. Seine Messiasprophetie gehort zu den merkwiirdigsten.

Unter dem Bild eines torichten Hirten, den darzustellen der Prophet lediglich die Figur abgibt
(obwohl er vorbildlich und Verstidndnis gebend an sich dhnliche, beziehungsreiche Erfahrungen er-
lebt haben wird) eines torichten Volkskonigs, d. i. eines Hirten, der in seiner ganzen Erscheinung,
Tatigkeit, und zuletzt in seinem traurigen Geschick sich als, einen Hirten ausweist, der scheinbar
eine Torheit und Albernheit begangen hat, als Hirte aufzutreten, da er selbst sowohl des Volkes, wel-
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ches er weiden sollte, iiberdriissig wurde, als auch dieses Volk sein satt ward, — wird uns in dem
zweiten Teil des Propheten Sacharja der Konig Messias vorgefiihrt. Einem torichten Hirten, d. i. ei-
nem Hirten, der keine Hoffnung fiir Versténdnis seines Amtes und fiir Erfolg seiner Wirksamkeit ha-
ben darf, entspricht schon der Einzug desselben inmitten seines Volkes. Er kommt in fast ldcherli-
cher Armut und Niedrigkeit: reitend auf einem Fiillen, der Eselin Sohn. In seiner ganzen Erschei-
nung eine Widerlegung der Hirten, welche nicht anders als mit Ro3 und Wagen zu herrschen verste-
hen, welche den stoigen Bocken gleichen oder den stolzen Zedern. Das Volk, zu dessen Pflege der
torichte Hirte auf besonderen Auftrag seines Gottes kommt, ist ein von seinen Hirten, um an ihm
reich zu werden, an die Schlichter verkauftes. Es verelendet, es sind Schafe der Schlachtung. 7hr
Hirte schont ihrer nicht. Der torichte Hirte, dem diese arme Herde jetzt anvertraut ist, hat sich zur
Hut derselben zwei Stibe genommen, von denen er dem einen den Namen ,,Freundlichkeit”, dem
anderen den Namen ,,Verbindung* gegeben hat. Er wollte nimlich so die Herde weiden, dal3 er so-
wohl von Seiten der iibrigen Volker ihr Wohlwollen und Geneigtheit zuteil werden lie§3, als auch
unter ihr selbst in ihren beiden Teilen Gemeinschaft und Verbindung erhielt. In Ruhe und Frieden
nach Innen und Auflen wollte er sie hiiten, wie er selbst ja als ein Friedenskonig zu ihr einzog. Er
mul} indessen nach den traurigen Zustinden des verlorenen Volkes seine Tatigkeit damit beginnen,
daB er gerichtlicher Weise in einem Monat drei Hirten wegraumte, d. i. Fiihrer, Hauptleute, Krieges-
Bogen, jeglichen Herrscher (10,4), daB3 er alle Macht- und Rechtsgewalten im Land plotzlich ent-
fernte. Er kommt somit als der Richter derer (vergl. Maleachi 3), die sich das Hirtenamt angemaft
hatten, es aber nicht verwalteten. Indessen auch er kann dem Volk nicht mehr helfen. Er ermiidet.
,Ich will auch nicht weiden®, ruft er in Ernst und Schmerz aus. Er {ibergibt die Herde dem Gericht
und Untergang. Darum zerbricht er zuerst den Stab ,,Freundlichkeit.“ Er hebt den Frieden auf, den
die iibrigen Volker der armen Herde noch bewahrten. Sie fillt diesen zum Raub Er will nun aus sei-
nem Amt heraustreten, und fordert zum Abschied seinen Lohn, obwohl es ihm in dem Schmerz und
Verdruf3 seiner Seele fast gleichgiiltig ist, was fiir einen Lohn sie ihm geben. Sie wigen ihm dreif3ig
Seckel Silbers dar. Auf Befehl des Herrn, der sich selbst in ihm so schlecht bezahlt sieht, wirft er
den ,,teuren Preis* in das Haus des Herrn, um ihn dem Topfer zu geben, d. i. ganz einfach, um mit
dem geringen Geld Geringes anzuschaffen, namlich die Topfe im Hause des Herrn'*?. Solcher ver-
dchtlichen Behandlung des Hirten Gottes folgt die zweite Strafe, die Zerbrechung des Stabes ,,Ver-
bindung®: daf3 sich das Volk untereinander aufreibe und verzehre, wie es von den iibrigen Volkern
vernichtet wird.

Es bleibt aber nicht bei dieser Abfindung des Hirten durch den jammerlichen Lohn. Vielmehr
ordnet der Herr selbst wider ihn das Schwert an: er wird von dem Schwert durchbohrt. ,,Schwert!
erhebe dich wider meinen Hirten und wider den Mann meiner Gemeinschatft, ist der Spruch des
Herrn Zebaoth.* Das Schicksal, welches dem gewissenlosen Hirten angedroht wird, der die Schafe
verwahrlost, dafl das Schwert {iber ihn kommen solle, vollzieht sich in unbegreiflicher Weise an
dem getreuen Hirten, an dem Mann, der dem Herrn so nahe steht. Unter den Schafen, die der
Schlachtung wert und fiir sie bestimmt sind, wird der gute Hirte geschlagen. Er wird geschlagen
wie die falschen Propheten und Irrgeister, und wie jene Wunden zwischen den Armen empfangen
haben, so auch er. Ein geschlagener, ein durchbohrter wird er, als ob er des Fluches und des Todes
wert wére. So entspricht sein Ausgang seinem Eingang in das Volk: bis zuletzt erweist er sich als
ein unverstandiger Hirte, der ohne Erfolg arbeitete, ohne Lohn diente, bis er sich den Tod von seiner
unerklarlichen Treue holte. Indessen ist er doch nicht ganz umsonst Hirte gewesen. Es gab unter den
Schafen einige elende, die auf ihn achteten und die sein Wort iiber das bevorstehende Gericht des
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Volkes als des Herrn Wort erkannten. Sie haben sich um ihn versammelt, werden bei seinem Tod
zerstreut, aber nachher von der Hand des Herrn als die Geringen und Gedemiitigten gesammelt. Sie
sind der dritte Teil, der in dem Land iibrig bleibt und nach Lauterungen und Priifungen des Herrn
treues Volk ist. Ja noch ein GroBeres wird durch die AusgieBung des Geistes geschehen: der verach-
tete und durchbohrte Konig wird von seinen Mordern in wahrhaftiger Bufle und wahrhaftigem
Glauben wegen seines Geschickes tief beklagt werden in einer allgemeinen durch alle Geschlechter
gehenden Klage. Er findet nach seinem Tod Glauben, Liebe und volle Anerkennung, hat er doch in
demselben einen Born gedffnet fiir Siinde und Unreinigkeit. Ob seinem Bundesblut versichert ihm
der Herr, daB3 er seine Gefangenen entlassen wolle aus der wasserleeren Grube (Vgl. Sach. 9,11 mit
9,9 ff. u. 13,1.). Er wirkt nach seinem Tod noch fort. Derselbe, der durchbohrt ist, gieBt den Geist
der Erbarmung und des Flehens aus, macht in sich das Haus Davids wie Gott, wie den Engel des
Herrn. In ihm wird das Haus Davids auf den Thron Gottes gesetzt und breitet sein Reich {iber alle
Ubrigen der Heiden aus. Kein anderer als der Herr selbst ist in dem Messias Konig iiber die ganze
Erde. Ein Herr, ein Name kommt zur Ehre an dem wunderbaren Tag, an dessen Abend es Licht
wird.

Geht man in der ausgefiihrten Weise den Andeutungen des Propheten iiber den torichten Hirten
nach, so findet man in denselben ohne irgend welchen Zwang und unwahre Sucherei ein Bild Chri-
sti gezeichnet, wie es nicht wahrer sein kann. Der Einzug und die Aufnahme des Herrn bei dem
Volk, seine die Obersten des Volkes verfluchende und die Armen im Geist aufsuchende Wirksam-
keit, seine Weissagungen iiber das bevorstehende Gericht durch die Romer, die Zerrissenheit des
von seinen vielen Hirten verkauften und gemiBBhandelten Volkes selbst, der armselige Hirtenlohn
und seine niedrige Verwendung, selbst nicht ohne auffallende Beziehung auf einen Topfer, das Ge-
richt Gottes liber den Herrn etc. bis zur gottlichen Verherrlichung des Hauses Davids ist hier in ho-
her Prophetie voraus angedeutet. Namentlich ergreifend ist auch die Versetzung in die erschiitternde
Seelenstimmung des Herrn, der seine Arbeit vergeblich getan sieht, und in die Macht seiner Liebe,
die bei voller Resignation doch beharrt.

Die Einheit und Selbigkeit der geheimnisvollen Hirtenperson ist unleugbar: auf ihr beruht unsere
Darstellung.

In dieser Prophetie flieBen nun auch der Herr und der Messias in so einziger Weise zusammen,
daB wir in ihr einen sicheren Beweis der Gottheit des Messias finden. Diese beruht indessen nicht
nur auf der Wesenseinheit desselben mit dem Vater, sondern auch auf seinen gottlichen Werken, wie
sie in seiner ganzen Weltstellung sich &uBlern, in der Beherrschung, in der Beseligung aller Volker.
Bei aller Abhédngigkeit in seinen Werken von dem Vater, in dessen Namen und Auftrag er allein
,weidet, und dem er stellvertretend als sein Knecht im vollkommensten Gehorsam dienen soll, hat
er doch nicht als Kreatur seine iibermenschliche Hoheit empfangen, sondern als der Sohn. Jede
Leugnung der Gottheit Christi zerstort seine wahre Menschheit; denn kein Mensch, keine Kreatur
kann die Gottheitsfiille tragen, die auf Christo ruhte. Als der Herr selbst erscheint der Messias bei
Maleachi, bei dem er nicht nur durch seinen, den Weg sdubernden Vorlaufer als der Herr sich an-
kiindigt, sondern bei dem er auch als der Engel des Bundes mit dem Herrn identifiziert wird. Nur
von dem Einzug eines Einzigen in seinen Tempel weill Maleachi: ,,Wer aber hélt aus den Tag seines
Kommens? und wer, der bestdnde bei seinem Erscheinen?* Die substantielle Einheit des Herrn mit
dem Engel des Bundes, mit dem Messias tritt leuchtend aus Maleachi 3 hervor. Schon von der Gro-
Jf3e des Vorldufers, des Propheten Elia, kann man schlieen auf die Erhabenheit und Majestit dessen,
vor dem er kommt. Darum tritt auch die Bedeutsamkeit des 7empels fiir die messianische Zeit so
stark hervor. Er wird gebaut, mit Herrlichkeit erfiillt, Frieden in ihm gegeben, von dem Herrn zur
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Wohnstitte erwéhlt, der Wallfahrtsort vieler Volker etc. Der Tempel zu Jerusalem wird ersetzt durch
den Tempel des Messias: er ist der Tempel Gottes.

Wie in Mose, so ist auch in den Zwolfen der Engel des Herrn und der Herr selbst einer, und die-

ser eine geht iiber in den Davididen. Gott Zebaoth heiBt der Engel, mit dem Jakob rang'®’.

Der Messias ist der Herr und doch verschieden von dem Herrn: diese Wahrheit hat auch ihre
prophetische Begriindung fiir alle aufrichtigen Augen.

Darin vollendet sich nun die Gnade, daf; sie Gott selbst herabzieht inmitten seines Volkes, mit
demselben sich durch seine Fleischwerdung unzertrennlich zu vereinigen.

11. Die Gnadenherrschaft Christi.

Man kann die Gnadengiiter, die der Uberrest der Menschheit in Christo besitzt, mit einem Wort
nach Micha zusammenfassen: Dieser ist der Friede. Um Frieden zu schaffen, ist er gekommen
(Haggai). Dieser Friede schliet die Vergebung der Siinden in sich (Micha), die Reinigung von aller
Blutschuld und Unreinigkeit (Joel, Sacharja), die Lauterung und Heiligung des Volkes (Zephanja,
Maleachi), die ewige Ruhe und Gesichertheit desselben. Die Bilder, welche die Segensfiille der
messianischen Zeit beschreiben, bewahren teils einen so einfachen Charakter, dal ohne Verkiirzung
thre innere Wahrheit wirklich in der messianischen Zeit herausgetreten ist, wie z. B. in der Heilung,
die unter den Fittichen der Sonne der Gerechtigkeit fiir die, welche den Namen des Herrn fiirchten,
gefunden wird, in dem fréhlichen Wandel derselben wie ,,Kilber der Mast*“: man braucht ja nur an
die Gott lobende Gemeinde zu denken, wie sie die Geburt des Herrn umgibt; teils aber sind sie von
solcher Uberschwenglichkeit, da8 man sich zu fragen hat, ob die Propheten selbst nicht ihre Poesie
erkannt, oder wenn es mehr ist als Poesie, ihre Form durchschaut haben. Mit Hosea 14 wird man
freilich leichter fertig, da Israel ja wirklich ein solches Wachstum gehabt hat, wie es der Prophet
verheif3t. Der SchluBspruch: ,,Ich bin wie eine griinende Zypresse, an mir wird deine Frucht gefun-
den®, zeigt genugsam, daB} der Reichtum des Herrn dem armen und elenden Volk der Zukunft zu-
fallt. Amos 9 wird indessen eine so merkwiirdige Naturumwandlung geschildert: ,,trdufeln werden
alle Berge von Most und alle Hiigel werden zerschmelzen®, dal man nicht sobald die Losung fiir
solche Erwartung findet. Vergleicht man solche Schilderungen mit Sach. 14, wo auch merkwiirdige
Umgestaltungen der ganzen Lokalitiit Jerusalems beschrieben werden: der Berg der Olbiume spal-
tet sich in der Mitte, lebendiges Wasser flieit nach den beiden Meeren im Osten und Westen im
Sommer und Winter, das ganze Land wandelt sich gleich der Aue von Gaba bis Rimmon — und dal3
dennoch die Stadt an ihrer Stelle bleibt in alter Weise, so mull der Prophet selbst ein Bewufltsein der
Bildlichkeit seiner Rede gehabt haben. Nimmt man hierzu die nachweisbare Bildlichkeit des Her-
aufzuges der Volker nach Jerusalem, der Kriegfithrung des messianischen Volkes mit seinen Fein-
den, des allgemeinen Friedensreiches des Messias, der ja doch wieder Streit fiihrt: so haben wir ein
Recht den Kanon aufzustellen, da3 die Propheten selbst die Herrlichkeit des messianischen Reiches
im geistlichen Sinne verstanden haben und mit dem armen und geringen Volk, das seine Zuflucht
zu dem Namen des Herrn in der letzten Zeit nimmt, wohl dessen iiberschwengliches Gliick und
kriegerische Macht zu vereinen wufliten. Wie die Lokalitdt Jerusalems und des ganzen Landes eine
verdnderte wird, so mufl auch das Haus des Herrn, der Tempel, zu dem bald als einem fertigen die
Heiden strémen werden, bald als zu einem, an dessen Bau sie mithelfen sollen (nach der Anschau-
ung des Sacharja, dem die Bilder des Tempelbaus nahe lagen), ein ganz anderes geworden sein, da
seine Heiligkeit und die Heiligkeit seiner Gefille libergeht auf die sonst als Wahrzeichen menschli-
cher Kraft und Trotzes unreinen Rosse und selbst auf die geringen Topfe. Es steht eben ein neuer
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Tempel da, gebaut durch den koniglichen Baumeister, den Davids-Sohn. Auch die Aussagen iiber
die Opfer beweisen, dal} kein duBerer Tempeldienst mehr besteht. Nur von Rauchopfer und reinem
Speisopfer ist die Rede, welches dem Herrn gebracht wird (Maleachi). Von den Festen wird nur das
Hiittenfest erwahnt'*.

Eben behaupteten wir die Unmoglichkeit, den Propheten eine wortliche Auffassung in ihren mes-
sianischen Bildern unterzulegen. Durchgeht man den Zusammenhang von Micha 5, wo von den
siegreichen Kriegen des Messias und seines Volkes gegen Assur die Rede ist, so liegen in demsel-
ben Erkldrungen genug vor, daf3 diese Kriege lediglich im geistlichen Sinne zu verstehen sind als
Kriege des Geistes und Wortes. Denn wenn nach V. 14 der Herr Zorn an den Heiden {iben will, die
nicht gehorcht haben, dies aber durch den Messias und sein Volk geschehen soll (V. 4 u. 8), so doch
keineswegs in einer Weise, wie frither das Volk seine Kriege fiihrte, vielmehr sind nach V. 9 ff. alle
fleischlich kriegerischen Mittel dem Volk genommen. Seine Kriege sind also Kriege des Geistes
und der Wahrheit und des durch diese Méchte vollzogenen Gerichtes, sei es ein Gericht zum Heil
oder zum Verderben iiber die Widerstrebenden. Wenn nach V. 3 {f. der Messias grof3 sein wird bis an
die Enden der Erde und eben dadurch der Friede, er aber solche Herrschaft nur durch Krieg errei-
chen kann, so ist auch sein Kriegfiihren ein geistliches; weshalb auch die gegen Assur aufgestellten
sieben Hirten und acht Geweihten der Menschen nur die Fiille der Triger der geistlichen Waffen be-
zeichnen konnen.

Ist das messianische Volk in seinem Verhéltnis zu den iibrigen Volkern nach seiner Unscheinbar-
keit und Schwachheit, nach seiner vollen Abhédngigkeit von Gott, aber auch nach seiner Lieblichkeit
und Wohltat dem Morgentau zu vergleichen: so ist eben dasselbe alsbald ein junger Lowe unter den
Tieren des Waldes. Beides vereinigt sich nur, wenn der geistliche Charakter dieses Volkes und aller
seiner Tatigkeiten festgehalten wird.

Alle prophetischen Aussagen tliber die Kriege des messianischen Reiches sind aufgrund der An-
deutungen der Propheten selbst zu erkldren. ,,Nicht will ich sie erretten®, sagt Hosea von dem be-
gnadigten Juda, ,,durch Bogen, Schwert und Krieg, durch Rosse und Reiter, sondern durch ihren
Gott Jehova (1,7). Die Kraft des Volkes liegt allein in Gott, welcher seine Gebete erhort. Er ist es,
der nach Joel 5, Hab. 3, Sach. 14 mit seinen Starken, mit seinen Heiligen zur Rettung seines Volkes
und seines Gesalbten ,,dem Elenden im Versteck®, dem belagerten Jerusalem zu Hilfe kommt. Eine
Eroberung im friedlichsten, lieblichsten Sinne meint Amos (5, 12), wenn der Rest Edoms und aller
Volker von Israel erobert wird: denn es ist ja der Rest, iiber welchem der Name des Herrn ausgeru-
fen ist. Jerusalem ist darum auch gleich einer offenen Gegend voll von Menschen und Vieh, aber
ohne Befestigung und Mauer'®. Wenn Volker in der messianischen Zeit beraubt und ausgepliindert
werden, so sagt hdufig der ndchste Zusammenhang, in welchem Sinn das zu verstehen sei: ndmlich
viele Heiden neigen sich dem Herrn zu. Das aus der Gefangenschaft zuriickgekehrte Volk ist in sei-
ner Macht- und Schutzlosigkeit ein Bild des messianischen Volkes, vor dem auch der grof3e Berg
zur Ebene wird: aber wie? — durch den Geist des Herrn, nicht durch Macht und Kraft.

Namentlich der zweite Teil des Sacharja ist voll von diesen kriegerischen Bildern, unter denen
sich die geistige Herrschaft der Wahrheit, wie sie beseligt und wie sie richtet, verbirgt. Nach Sach. 9
werden die Wagen des Ephraim vertilgt, alsbald aber derselbe zum Krieg an der Hand ergriffen.
Der Herr allein ist es, der zur Rettung des Volkes, zur Verbreitung des ihm gegebenen Heils, zur
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Verherrlichung seines Namens die Kriege des Volkes fiihrt. ,,Von ihm wird Spitze, von ihm Pfeile,
von ihm Kriegsbogen, von ihm wird ausgehen jeder Herrscher zumal'®

Dieses Kriegfiihren, ist, wie wir schon sagten, ein zum Segen und zum Gericht wirkendes. Am
messianischen Tag wird Jerusalem zum Laststein, an dem sich alle Volker quetschen; der Frevler
wird wie Asche zertreten unter den Fiilflen der Gerechten, der Herr kommt zum Gericht der Gottlo-
sen (Sach. u. Mal.). Ein allgemeines, geistiges Volkergericht geht von Jerusalem aus, welches wohl
zu unterscheiden ist von jenem Volkergericht, welches, indem es Israel selbst verschlang, der mes-
sianischen Zeit den Weg bahnte.

12. Die Gnade des heiligen Geistes.

So nahe auch der Herr seinem Volk in dem Messias gekommen ist, so will er doch noch ndher
und inniger sich mit ihm verbinden durch die Gabe des heiligen Geistes, in welcher die Gnade den
SchluBstein ihres Wunderbaues legt. Die Propheten sind ebenso wie die Apostel mit der Wahrheit
bekannt, da3 ohne den heiligen Geist Niemand Jesum seinen Herrn nennen kénne, dal3 also alle Er-
kenntnis und Aneignung des Herrn lediglich durch ihn vermittelt sei. Die Gabe des heiligen Geistes
in der letzten Zeit schlieBt nicht aus, da3 derselbe schon frither unter dem Volk wirksam und titig
gewesen ist. Vielmehr seit dem Auszug aus Agypten hat sich wie das Wort so auch der Geist des
Herrn in dem Volk michtig erwiesen'®’. Dieses Geistes Bild war der siebenlampige Leuchter der
Stiftshiitte. Mit siebenfacher Wirkung wirkt der Geist, wie denn auch der Herr sieben Augen hat,
welche eben nichts anderes als diesen die Welt durchforschenden und beherrschenden Geist in der
Fiille seiner Kriifte bezeichnen. ,,Die sieben Augen: die Geister Gottes, gesandt in alle Lande .« So
liegt denn nicht nur Israel, sondern die ganze Menschenwelt aufgedeckt vor dem Alles ergriinden-
den Geist des Herrn. Ganz nach dem Sinne des ersten Teiles des Sacharja sagt daher auch der zwei-
te: der Herr hat ein Auge auf alle Menschen, wie auf alle Stimme Israels'®. Nicht nur aber symbo-
lisch steht der Geist inmitten des Volkes, er hat sich auch in dem Hohenpriester und Konig, den Ge-
salbten des Herrn, den beiden Olkindern, zwei GefiBe seiner Einwohnung bereitet, von deren treuer
Amtsfithrung und stellvertretender Wirksamkeit seine eigene Wirksamkeit so abhingig ist, da3 sie
allein es sind, die dieselbe ermdglichen, anfachen, beleben: sie schiitten das goldige Ol in die GieB-
rohren der Lampen. Nur durch priesterliche und konigliche Vermittlung hindurch kann der Geist un-
ter dem Volk wirken: darum sind die beiden Olkinder vor den Herrn der Erde gestellt, daB sie, die
Erstgesalbten, durch Versohnung, Fiirbitte, Stellvertretung und konigliche Herrschaft dem Geist die
Bahn zu dem Volk er6ffnen. Diese Stellung des Serubabel und Josua im Propheten Sacharja, der mit
Kronen gekronten Ménner, ist vorbildlich fiir den Messias, der als Konig und Hohepriester vor Gott
sein Volk vertritt und ihm so die Gabe des Geistes vermittelt. Er ist der Eckstein des Tempels, auf
dem die Eingrabung der sieben Augen des Herrn, gesehen wird: er besitzt die ganze Fiille des Got-
tesgeistes und in Kraft seiner Stellvertretung schiittet er das goldige Ol auf die Gemeinde aus. Ganz
entsprechend diesen Aussagen des ersten Teiles des Sacharja hat darum der zweite auch den Messi-
as als den Spender des Geistes bezeichnet.

Schon vor der AusgieBung des Geistes in der letzten Zeit ist also der Geist in dem Volk tétig, wie
ja auch Serubabel ,,nicht durch Macht und nicht durch Kraft, sondern durch den Geist des Herrn*
den Tempelbau vollbringen wird. Neben dem Hohenpriester und Konig ist es dann der Prophet, der

186 Sach. 9,14
187 Hag. 2,5
188 Oftb. 5,6
189 Sach. 9,6
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diesen Geist besitzt. Amos weil3 sich voll dieses Geistes. Die messianische Zeit bringt in ihrem Se-
gen keinen anderen Geist als den frither gegebenen, sie bringt ihn nur in groferer Fiille und ausge-
dehnterer Wirksamkeit. Joel ist bekanntlich der Prophet der GeistesausgieBung. In welcher tiefen
und beziehungsreichen Weise geht er von der verschmachtenden, von den Heuschrecken verzehrten
Flur, dem zu Gott auflechzenden Tier des Feldes, der Klage und den BuBltrdnen des gedngstigten,
seiner irdischen und geistlichen Freude beraubten Volkes durch die alles Verlorene wiederbringende
Erneuerung dieses Schadens hindurch: ,fiillen werden sich die Tennen mit Korn und flieBen die
Keltern mit Most und OI%, — zu der diese Wohltat Gottes noch weit iibertreffenden AusgieBung des
Geistes tiber.

Gewaltiges hat der Verderber getan, Gewaltiges tut der Herr in seiner Wiedererstattung: aber
noch in ganz anderer Weise wird das Volk hernachmals es erfahren, dal es ewig nicht zu Schanden
wird in dem Herrn seinem Gott. Die GeistesausgieBung ist eine Tat des groflen Eifers des Herrn
iiber sein Volk. Daher auch der die Fiille bezeichnende Ausdruck der Ausschiittung. Der ausgegos-
sene Geist ist der Geist des Herrn: sein Geist und als solcher in vollem Gegensatz gegen das
Fleisch, dem er gegeben wird. Es ist somit seine Sendung eine Tat gottlicher Selbstverleugnung, ein
Erbarmungsakt, der auf gottlicher Selbsterniedrigung beruht: nur nach den Forderungen der gottli-
chen Heiligkeit verstdndlich im Hinblick auf die reinigende Hinwegnahme der Blutschuld von dem
Volk (oder von den Heiden nach V. 19?), von der Joel am Schlufl seines Buches redet. Wenn alles
Fleisch diesen Geist empfangen wird, so ist durch das Folgende dies ,,alles* aufgeldst in die ver-
schiedenen Altersklassen und Berufsstinde; es gibt daher kein Recht der Deutung auf alle Men-
schen, vielmehr ist zundchst auch nur von Israel die Rede, dem sich dann noch zuletzt die Entron-
nenen aus den Heiden — weil Bewohner der Zufluchtsstitte, so auch Teilnehmer an der Geistesgabe
— anschlieBen. Es ist der Rest der Menschen, der den Geist empfiangt. Die Wirkung des Geistes er-
streckt sich in gleicher Weise iiber die Jugend wie iiber das Alter, ja in besonderer Verherrlichung
der Gnade auch auf die Knechte und Migde. Alle menschliche Bevorzugung fillt vor dem Geist
hinweg: er kennt nur ein Fleisch.

Die mit dem Geist gegebene Prophetie werden wir am niichternsten in die Anrufung des Namens
des Herrn, in die Heilserkenntnis setzen, von der Joel gleich nachher redet. Die reichliche Ausgie-
Bung des Geistes in der Zukunft erweitert und mehrt den Prophetenstand. Prophetie aber ist Er-
kenntnis des Herrn.

In engen Zusammenhang mit der Person des Messias hat Sacharja die GeistausgieBung gebracht.
Wir sahen das schon oben. In der berithmten Stelle 12,10 ist es derselbe Herr, den sie durchbohrt
haben, welcher iiber seine Morder den Geist der Erbarmung und des Flehens ausgiefit und so in dem
Hause Davids und in den Bewohnern Jerusalems eine solche Umkehr ihres ganzen Wesens hervor-
ruft, daB3 sie auf den blicken, den sie mordeten, und in aufrichtiger Buf3e ihre Siinde in seinem Tod
beklagen. Dieser Geist ist es in der messianischen Zeit, der die falsche Prophetie und den Geist der
Unsauberkeit aus dem Land fortschafft, der die reine Lippe gibt, mit der den Voélkern gepredigt
wird.

Es liegt uns ferne, die Propheten ihres verhiillenden, aus der Sichtbarkeit des vor ihren Augen
stehenden Jerusalems und Hauses des Herrn und aus ihrer ganzen gottesdienstlichen und Volksan-
schauung heraus redenden Lehrvortrages und Weissagungscharakters zu entkleiden: aber wir mei-
nen, dal} sie selbst ein feines, wenn auch nicht ganz ausgeprégtes Gefiihl ihrer teils poetischen teils
bildlichen Redeform begleitet hat, welches sie in der Zerbrechlichkeit und Auflosbarkeit derselben
dartun. Das messianische Reich und damit das Reich des Geistes, so sehr es nach der einen Seite als
ein allgemeines Friedensreich geschildert wird und die freundlichsten und gliicklichsten Bilder uns
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sein Wesen, seinen Wohlstand und seinen Liebesgeist beschreiben, — es ist doch auch ein Reich des
Krieges und Streites. Es 14dt wohl einer den anderen unter seinen Weinstock und Feigenbaum, und
doch zieht man das Schwert.

Wir sind der Lehre von der Gnade in den kleinen Propheten bis zu ihrem letzten Werk, der Sen-
dung des heiligen Geistes nachgegangen. In der Gabe des Geistes hat die Gnade ihre Arbeit gekront.
Mit seinem Besitz ist aufs neue das verlorene und verderbte Geschopf an seinen Schopfer gebun-
den: Gott und Mensch in Wahrheit vereinigt.
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Die falschen Propheten nach Jeremia und Ezechiel.

Israel, deine Propheten sind wie die Fiichse in den Wiisteneien. Ez. 13.,4.

In einer Zeit, wo aufs neue viele falsche Propheten von dem Vater aller Liige ausgegangen sind,
um unter der Vorgabe des Besitzes der Wahrheit Menschenseelen fiir sich selbst und ihre Verfiih-
rung zu gewinnen, ist es Belehrung bringend, auf ihre fritheren Vorginger zuriickzublicken, um an
deren Kennzeichnung, wie sie die Schrift gibt, sie selbst zu erkennen und sich dann von ihnen nach
apostolischem Gebot zu ,, reinigen, *“ das heifit, ihre befleckende und verderbliche Gemeinschaft zu
meiden. Die Wahrheit, eben weil sie Wahrheit ist, bleibt sich stets gleich, sie verdndert sich nicht,
denn sie ist aus Gott und ewig, aber auch die Liige hat bei aller Mannigfaltigkeit, die sie in ihrer &u-
Beren Form liebt, eine sich stets gleichbleibende Art: sie treibt immer wieder ihre alten, erfolgrei-
chen Kiinste. Die falschen Propheten unserer Tage riithmen sich vergeblich iiberraschende, neue Er-
scheinungen unseres mit ihrem Auftreten gesegneten Jahrhunderts zu sein: schon die Vergangenheit
hat sie gehabt und uns mit ihnen in dem heiligen Ernst gottlicher Beurteilung bekannt gemacht. Wir
wiirden indessen wenig Nutzen von unserer Schriftstudie iiber sie fiir uns selbst haben, ddchten wir
bei den falschen Propheten nur immer an die groen Wortfiihrer unserer Tage. Auch der Orthodoxe
hat Ursache genug, an den biblischen Aussagen sich zu priifen.

Treten wir an sie heran, wie sie uns die gleichzeitigen Propheten Jeremia und Ezechiel {iber die
Verfiihrer ihrer durch ein furchtbares gottliches Gericht so erschiitternden Tage geben. Wir kdnnen
zu ihrer Schilderung aus beiden Propheten den Stoff ohne besondere Scheidung nehmen. Die Pro-
pheten, die noch in Jerusalem weissagen, wie die, welche ,,der Herr dem Volk in Babel erweckt ha-
ben sollte,* sind gleichen Charakters.

Sie heillen zunichst nur Propheten ohne Voraussendung eines sie schon bei ihrer Nennung be-
zeichnenden, verwerflichen Titels. Aus den Prophetenschulen hervorgegangen und durch sie gebil-
det, beanspruchen sie fiir sich denselben Namen, der allein den wahren Propheten gebiihrt, und der
thnen darum auch von diesen gegeben wird: thnen zur Warnung und zum Gericht. Dal} sie wirklich
Propheten des Herrn der Heerscharen sind, suchen sie damit zu beweisen, daf3 sie sagen: er habe sie
gesandt, sie weissagten in seinem Namen, sie hitten in seinem Rat gestanden, sein Wort im Gesicht
oder im Traum geschaut und vernommen. Sie wollen einen Spruch des Herrn bringen, welcher
durch seine Erfiillung seine Wahrheit dartun werde. Indessen wie sie das Volk mit dem behaupteten
gottlichen Recht ihrer Sendung tduschen, so auch sich selbst. Der Herr hat sie nicht gesandt, auch
haben sie nicht, in seinem Rat gestanden. Voll Eifer rennen sie wohl, aber es sind Liigen, die sie
austragen. Ehebrecherisch haben sie den Bund der Treue gegen den Herrn gebrochen, um sich selbst
und die Gedichte ihres Herzens zur Geltung zu bringen. Denn aus ihrem Herzen weissagen sie und
folgen ihrem eigenen Geist nach. Und viel ist des Stoffes in demselben, aber nur Offenbarung von
Nichtigkeit und Liige und Wahrsagerei. Sie haben wohl Trdume iiber Trdume und einer rithmt gegen
den andern: Ich habe einen Traum, nen Traum gehabt; Offenbarung ihres Herzens ist es, — nicht
aus dem Mund des Herrn.

So wenig sind sie von dem Geist und der Kraft des Herrn erfiillt, da} sie untereinander ihre Wor-
te sich stehlen, einer von dem anderen abhingt in seiner Wahrsagerei und mit solcher gelernten und
entlehnten und durch eigenen Herzenstrug vermehrten Weisheit machen sie dann ihre Zunge grof3
und spriicheln ihre Spriiche.

Dieses Tun der falschen Propheten: Liigen zu weissagen im Namen des Herrn, wie es uns einen
erschreckenden Blick in den Abgrund menschlicher Verderbtheit und auf die Hohe menschlicher Er-
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frechung tun 14Bt, wiederholt sich nicht nur bei denen in unserer Zeit, die namentlich als Propheten
sich hinstellen, sondern wir meinen, da3 sich jeder der mit dem Namen und Gruf} Gottes auftritt,
ithm gegeniiber zu priifen hat, ob er nicht gleich wie jene das Volk auf Liigen vertrauen lehre. Der
Gott, der Himmel und Erde erfiillt, die Ndhe und die Ferne beherrscht, ein gegenwirtiger, wissender
Zeuge ist, ist uns doch so sehr aus dem BewuBtsein geschwunden, da3 man ohne Bangen vor ihm,
ja mit bis zum groBten Ubermut sich steigernder Zuversicht seines Herzens Gedanken als Wahrheit
ausgibt. Es gehort mit zu den Geheimnissen der Siinde, da3 wir gar nicht ahnen, wie sehr wir in den
letzten und bestimmenden Antrieben unseres Innern durch Eigenliebe, Menschendienst und Gefall-
sucht geleitet werden, und welche tiefe Neigung wir bei aller biblischen Theologie fiir unsere eige-
nen Entdeckungen und Empfindungen haben. Man dient sich selbst, sei es seinem handgreiflichen
Irrtum oder seiner schonen Form, und das Wort, welches wir im Namen Gottes und als ein iiber die
Rettung des Menschen entscheidendes reden, ist ein entweder geradezu falsches oder ein durch un-
sere Benutzung entkrdftetes. Welche Liigen schmeichelt der Name Jesu ein!

Gehen wir ndher auf den Inhalt der liignerischen Weissagungen der Propheten ein, dieser Nar-
ren, wie sie genannt werden, so war derselbe natiirlich ein der Masse des Volkes gefallender und an-
genehmer. Es waren die Traume des Volkes selbst, welche in den Tradumen der Propheten sich offen-
barten. Diese redeten nach den Wiinschen und Erwartungen derer, die sie sich in ihrem Geizen nach
Gewinnst fangen wollten. Gegeniiber den erschiitternden Weissagungen eines Jeremia und Ezechiel,
welche auf der Biicherrolle, die sie verschlucken muBten, nur Klagelieder, Seufzer und Ach ge-
schrieben fanden, und iiber groBle Konigreiche und weite Lande zum Krieg, zum Unheil und zur
Seuche weissagen muflten, sehen sie fiir das Volk eine herrliche Zukunft nahen. Ohne Versténdnis
fiir den Schaden des Volkes heilten sie denselben als eine Kleinigkeit und sprachen: Heil, Heil, wo
doch kein Heil war. Das Schwert werde nicht iiber, das Volk kommen, auch Hunger werde ithm
nicht zustoBen, Friede und Bestand sei ihm verliehen. So groB ist ihre Zuversicht iiber die Befreiung
des Volkes von seinen Feinden, dall Hananja das holzerne Joch von den Schultern des Propheten
Jeremia, welches er zum Zeichen der von Gott gewollten Unterwerfung unter Babels Macht sich
aufgelegt hatte, abnimmt und es zerbricht. Binnen zweier Jahre, also in naher Zeit, werde der Herr
das Joch des Konigs von Babel zerbrechen und die geraubten Tempelgefa3e wiirden zuriickgebracht
werden. ,,Sehr wohl,* ruft ihm Jeremia in schneidendem, spottendem Ernst zu, ,,also mége der Herr
tun, es moge der Herr, aufrecht erhalten dein Wort.*

Das Volk, welches gern Liigen horte, horte die Propheten gerne, Predigten sie ja nicht den Frev-
lern, daf3 es ihnen bdse ergehen werde und sie sterben miiflten, sondern stdrkten vielmehr die Arme
derselben und sprachen zu den Veridchtern des Wortes des Herrn: Wohl gehen wird es euch. Wandel-
te einer in der Heillosigkeit seines Sinnes, so verkiindeten sie ihm nicht das drohende Unheil. See-
lenmérder waren sie. Die Gottlosen, welche sie durch die Offenbarung des Gerichtes so vernichten
sollten, daf3 sie zur Buf3e eilten, lielen sie leben und die Gerechten, die sie trosten und stirken soll -
ten, betriibten und verurteilten sie. Die Seelen fiir sich einzusaugen: das war ihr Bemiihen. Alles,
was sie taten, taten sie aus Geiz, und wiren es auch nur ein Paar Hiande voll Gerste und ein paar
Bissen Brots: das geniigte, um des Herrn Wort zu verkaufen. Und was von den Landeshirten galt,
daB sie sich selbst weideten, das zeigte sich auch an ihnen. Sie alen die Milch der Schafe, kleideten
sich in ihre Wolle und schlachteten das Gemadstete. Dies war das Schicksal ihrer Herde, durch ihre
List gefangen. Wie fein verstanden sie es, fiir Leute jeglichen Wuchses, fiir allerlei Volk zu sorgen
und ihnen an alle Handgelenke Téschlein zu néhen, daf3 sie sich nur ja nicht verletzten und verletzt
fithlten, nur ja nicht sich anstieen und angestoflen wiirden. Auf weiche Kopfpfiihle lieBen sie die-
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selben hinsinken! Voll Zartheit und Siiigkeit waren sie gegen ihre Zuhorer, voll Schonung und
Milde.

Bei allen Volksunternehmungen fand man sie. Wurde irgend ein Gemiuer gebaut, so kamen sie
eilend und bestrichen dasselbe mit Tiinche. Sie heiligten und weillten das Werk. Sie leiteten ein und
weihten ein. Mit Gebet und Wort des Herrn sprachen sie iiber alles ihren Segen. Und welche Freude
halten die Anstreicher, wenn aufs neue etwas getiincht war. Hatte sich jemand an die Gotzen ge-
hingt und dieselben in sein Gemiit aufgenommen und kam nun zudem Propheten, um sich auch
noch zu dem Herrn zu bekennen und so auf zwei Seiten zu hinken, so lie3en sie sich betéren und
beantworteten ihm seine Fragen: den Gotzen und Jehova, Finsternis und Licht vereinigend. Es wa-
ren Spaher, die nicht in die Drommete stiefen, wenn sie das Schwert kommen sahen, und von denen
daher das Blut ihrer Anvertrauten gefordert wurde. Bei aller Volksschmeichelei entbehrten sie jeder
wahren Liebe und Treue. Denn statt bei dem drduenden Zorn Gottes, der sein Verderben gegen ihr
Land sandte, in wahrhaftiger Fiirbitte, in standhafter Vertretung, in mittlerischer Barmherzigkeit in
die schon gebrochene Bresche zu steigen und eine Mauer fiir das Haus Israel zu mauern und so
stand zu halten im Streit am Tag des Herrn, glaubten sie weder dessen Zorn noch liebten sie das
Volk. ,.Ich suchte, ob jemand wider den Rif} stiinde gegen mich fiir das Land, daB3 ich es nicht ver-
derbte; aber ich fand Keinen.*

Ihr Gesamteinflu3 war der, daB3 sich immer mehr Ruchlosigkeit ausbreitete und des Herrn Name
in Verachtung und Vergessenheit kam. Héufig werden sie Ehebrecher genannt, und dies nicht allein
in dem Sinne, daf} sie dem Herrn die Treue brachen, sondern auch, weil sie mit den Weibern ihrer
Naichsten Ehebruch trieben. Letzteres ist nicht nur so zu verstehen, daf3 sie durch ihre schlaffe Lehre
iiberall die Ziigel der Zucht 16sten, sondern ganz wortlich, dal sie wirklich in seelischer oder in
leiblicher Weise Hurerei mit des Nachsten Weib trieben.

An diesen Schilderungen der Propheten wird sich jeder, der sich selbst nach Gottes Wort nicht
schont, noch in Weichlichkeit der Selbstliebe verdirbt, zu untersuchen haben. Ganz unméoglich ist es
ja dem natiirlichen Sinn des Menschen, mit dem ganzen Ernst und der vollen Kraft des gottlichen
Wortes der Welt gegeniiber zu treten. Man beschneidet, man vermindert, man deutet um. Man will
fiir sich gewinnen und einnehmen. Widerspruch und Verachtung kann man nicht ertragen. Und wih-
rend man sich vor dem sichtbaren Fleisch und seinem Verlangen beugt, hat man des unsichtbaren
Gottes und seiner Rechte vergessen. Gestehen wir es ein, dall wir es lieben den Menschen nachzu-
geben und Lehrer nach ihrem Geschmack zu sein. Am Ende, so entschuldigt man sich, ist der Scha-
de der Gemeinde auch nicht so groB als man in unwahrer Ubertreibung vorgibt; sie ist dem Chri-
stentum niiher stehend als wir denken; durch weise Uberleitung wird man die sich selbst unbekann-
ten Anhénger desselben ithm zufiihren und iiber ihre eigenen Bediirfnisse und verborgene Sehnsucht
aufkliaren. Der Mensch liegt nicht in der grauenvollen Tiefe des Verderbens, in welche ihn die bibli-
sche Lehre verbannt, er ist ein besserer, der durch Schonung und durch eine lockende Darstellung
der menschenfreundlichen Wahrheit Gottes sich zu dieser bekennen muf3. Beriicksichtigung seiner
Zweifel und seines Unglaubens als nicht ohne ein gewisses Recht, Anerkennung seiner Abweichung
von Gottes Wort als durch die fanatisch blinden Verkiindiger desselben veranlafit und dhnliche Her-
ablassung zu ithm wird das tiberraschende Resultat ergeben, daf er der Wahrheit sein Ohr leiht. Frei-
lich leiht er willig sein Ohr, aber nur dem Traum der Liige, welche er liebt, und der Verfiihrung de-
rer, die zu den Vielen gehoren, die Gottes Wort, den reinen, klaren Wein mit ihrer Beimischung ver-

falschen'”.

190 2. Kor. 3,17
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Solche Anbequemung der Wahrheit an die siindlichen Begierden dessen, von dessen tiefem Hal3
gegen den strafenden und erbarmenden Gott man in der Unkenntnis seines eigenen Herzens gar kei-
ne Ahnung hat, oder richtiger, den man sich selbst wegheuchelt, wird man auch durch die Mahnung
des Geistes daran erinnert, hat immer eine Verhirtung des Menschen zur Folge, der sich ohne wahr-
haftige Bekehrung seiner erlogenen Frommigkeit getrostet. Warum geschehen so wenige Bekehrun-
gen zu Gott in unseren Tagen? Weil man mit der verderbten Wahrheit nicht erretten, sondern nur
vergiften kann. Die in menschlicher Kunst und Verstandesvorwitz gemodelte Wahrheit ist keine
Kraft Gottes mehr gic cwtnprav (zur Errettung der Seelen). Man mag wohl fiir sich durch dieselbe
Gewinnst haben und sich des Zulaufs der Menge erfreuen: aber eine wirkliche Kenntnis Gottes, ein
durch keine Siindennot gehindertes Wagen auf seine Barmherzigkeit, treue selbstverleugnende Bru-
derliebe wird nicht geweckt. Das Anrufen Gottes im Empfinden eigener und fremder Not, eine
Stellvertretung der Gemeinde in anhaltender Fiirbitte, ein Ringen, Betteln und Flehen bei dem, der
Macht hat iiber Herzen und ihre Verschlossenheit, {iber furchtbare Plagen und ihre Schrecken, {iber
den ganzen, namenlosen Menschenjammer — wie ist es verschwunden und erstorben!

Was gilt es doch in jeder Predigt, wenn nicht, dal Gottlose trotz ihres Fluchs durch Christum mit
Gott verbunden werden: ihm zu glauben, zu ewigem Heil zu vertrauen, daB sie ihr Leben fristen und
thre Seelen erhalten. Wird nun ein Mensch durch Aufdeckung seiner Siinde einmal in Wahrheit zu
einem Gottlosen vor Gott gemacht und sinkt vernichtet zusammen in solchem unertriglichen Ge-
fiihl, kann er sich dann irgendwie durch das Evangelium derer trosten, die weder seinen Schaden
und Schmerz noch die Heilung desselben verstehen? Daran kann man die Goéttlichkeit seiner Pre-
digt erkennen, ob man ein von Gott selbst zerschlagenes Herz so erquicken kann, dal3 es sich durch
Gott aufgerichtet fiihlt. Man bekommt es unter der Menge derer, deren christliches Leben nur eine
Beschneidung des Fleisches mit der Hand ist, doch zuweilen mit solchen vereinzelten Gemiitern zu
tun; und dann kann man zu seiner eigenen tiefsten Beschimung es erfahren, da3 man das Geheim-
nis des Betriibtseins nach Gott hin wenig oder gar nicht kennt. Kénnen wir aber solcher miihseligen
und verzagenden Seele Leben mitteilen aus dem, der in die Holle fiihrt, aber auch wieder heraus:
gewiB solche Erfahrung erfreut und begliickt mehr als der Besitz der vielen Tausende, die sich in ih-
rem christlichen Schimmer das Verderben bereiten. Man empfindet etwas von der Seligkeit, Gottes,
der die VerstoBenen sich nahen macht.

Wenden wir uns weiter zur Betrachtung der falschen Propheten in den Biichern Jeremias und
Ezechiels, so ist namentlich fiir sie auch bezeichnend, wie sie die wahren Propheten anfechten. Sie
wollen sie nicht nur mit der Zunge totschlagen, sondern klagen sie auch wegen ihrer Drohungen
iiber das Ende der heiligen Stadt als des Todes wiirdig an. Nur der Arm eines Volksobersten kann sie
erretten. Bis ins Exil tragen sie ihre Feindschaft gegen den mit, der im Namen des Herrn ihnen
solch immer noch ertrdgliches Elend voraussagte; denn durch seinen Widerwillen glauben sie in
diese weite Ferne weggesandt zu sein, und Schemaja fordert den Priester Zephanja im Namen des
Herrn auf, dal man den verriickten und weissagenden Jeremia in den Block und in den Halszwang
lege. Die vielen Leiden des Jeremia, die er so oft in seinem Buch in lautem Aufschrei zu Gott sich
duBern 146t, sind ihm besonders auch von diesen Mitpropheten bereitet worden, welche sein Gottes-
wort mit ihrer Liige abbrachen. Die Wahrheit mul3 bestritten werden von denen, die da vorgeben,
daB sie sie auch besiBen, aber sie sowohl in ihrer Lehre als in ihrem Wandel verleugnen. ,,Ich bin
zum Gespott worden allezeit, klagt die verfolgte Gerechtigkeit, ,,sie alle h6hnen mich. Denn so oft
ich rede, muB3 ich schreien, rufen: MiBBhandlung und Gewalt! Denn das Wort des Herrn ist mir ge-
worden zur Schmach und zum Hohn allezeit. Und spreche ich: Nicht will ich seiner gedenken, nicht
fernerhin reden in seinem Namen: so wird es in meinem Herzen wie brennend Feuer, das da ver-
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schlossen in meinem Gebein. Ich miithe mich ab es zu bewiltigen, und vermag es nicht. Denn gehort
habe ich das Fliistern von Vielen, Schrecken ringsum: Zeigt es an, wollens anzeigen. Jeder mir Zu-
gesellte lauert auf mein Ungliick: Vielleicht, daB3 er sich vergilt, so werden wir sein méchtig und
wollen an ihm nehmen unsere Rache.“ Unertréglich ist den falschen Propheten das Wort des Herrn
aus dem Mund der wahren. Sie ldstern dasselbe. Statt in ihm die Rede und Antwort des Herrn zu
vernehmen, Ausspriiche des lebendigen Gottes, betrachten sie dasselbe als eine Last und Biirde,
welche man ihnen und dem Volk auflade. Frevelhaft fragen sie, was denn die neue Belastung sei,
die der Prophet bringe. Deuten wir das um, so wird allezeit der Wahrheit Ubertreibung zugeschrie-
ben. Thre Strafe ist zu gewaltig, ihre Menschenbetrachtung zu finster, ihr Trost auch nicht annehm-
bar, denn sie teilt denselben nur an Zollner und Siinder aus.

Zuletzt enthiillt sich die Triigerei der Propheten an der Nichterfiillung ihrer Worte. ,,Der Prophet,
der zum Heil weissagt, am Eintreffen seines Wortes muf} erkannt werden der Prophet, da3 der Herr
ihn gesandt hat in Wahrheit.“ Liige offenbart sich als Liige. Gold bleibt Gold. Obwohl die Propheten
lange einen scheinbaren Triumph feiern und ihren Ruhm durchhalten, da3 sie von dem Herrn ge-
sandt seien und in seinem Namen Heilsoffenbarungen erschauten, ob sie sich auch in der heiligen
Tempelstitte, die sie die ihre nennen, geborgen, sein geborgen fiihlen: zur Zeit der Bestrafung,
wenn die Geduld iiber Volk und Propheten zu Ende gegangen ist, werden sie durch das Gewitter des
Herrn hinweggerafft werden. Furchtbar ist das Wetter, welches sich iiber ihnen entladen wird. Der
Grimm des Herrn erschopft sich an ihnen. Er macht sich an sie. Ihr Weg wird eine schliipfrige Bahn
in finsterer Nacht sein. Wie sie stets die Wahrheit als eine unbequeme Last gefiihlt haben, der sie
sich gerne entledigten, um fiir sich selbst und die Gedichte ihres Herzens Spielraum zu gewinnen,
so sind sie jetzt selbst eine Last geworden, die der Herr sich abladet, und von sich wegstof3t. Er
speist sie mit Wermut und triankt sie mit Giftwasser. Ewige Schmach legt er auf sie. Sein Wetter-
sturm, sein schwemmender Regen und seine fallenden Hagelsteine reilen zunédchst den Anstrich
hinweg, mit dem sie die Wand getiincht haben, und in héhnischer Verspottung fragt man sie: wo ist
der Anstrich den ihr gestrichen Habt? Dann stiirzt auch die Wand ein und begrébt unter sich die, die
sie tiinchten. ,,Hin ist die Wand und hin sind, die sie anstrichen.” Wie ist dann ihre Weisheit zu
Schanden geworden, wie tief beschdmt und erstarrt werden sie dastehen! Ohne Bevorzugung kom-
men sie mit den Ubrigen um und in dem allgemeinen Taumel des unerhérten gottlichen Gerichtes
zerschmetterten sich unter einander Verfithrer und Verfiihrte. Wie die Volksmenge, der sie weissag-
ten, von Hunger und Schwert hingestreckt liegt in den Gassen Jerusalems, so sind auch sie zu ihnen
geworfen oder sind schon vorher mit den Verbannten in ein fremdes Land gezogen, aus dem sie
nicht wieder zuriickkehren, um das Gute zu schauen, das der Herr seinem Volk tun wird.

Schon bevor sie alle dieses Gericht trifft, haben einige von ihnen den Zorn des Herrn erleiden
miissen. Als ein erschreckendes Beispiel stirbt der Prophet Hananja nach dem Wort Jeremias in
demselben Jahr, in dem er nahes Heil geweissagt hatte. Der Herr sandte ihn weg von dem Erdbo-
den, denn er hatte Emporung wider ihn geredet. Binnen zwei Jahren sollte das Joch Babels zerbro-
chen werden, binnen zwei Monaten war er tot. Entsetzlich ist das Schicksal Ahabs und Zedekias in
Babel. Der Konig von Babel 148t sie vor den Augen ihrer Freunde am Feuer braten. Auch solches
geschieht ithnen nach vorangegangener Ankiindigung des Jeremia. Sie werden in ihrem Ergehen ein
Fluchwort bei den Weggefiihrten in Babel. Ihr ganzes Geschlecht ziehen sie mit sich ins Verderben.
Von ihrer Familie soll kein Mann wohnen inmitten des Volkes, welches heimkehrt.

Wie Jeremia den Untergang der Liigenpropheten erlebte, so wird sich auch uns, wenn wir auf das
Tun des Herrn achten, ein schon zeitliches Gericht an den Verfdlschern seines Wortes enthiillen. Er
sucht auch jetzt noch in oft erschiitternder Weise heim. Uberhaupt richtet Gott in Auffilligkeit viel
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mehr in der Gemeinde als wir verstehen. Sieht man es einmal, wie er zu seiner Zeit kam, dann beugt
man sich in tiefster Beschdmung und erzitternder Furcht vor dem, der seine Ehre selbst vertritt.

Es gehort nach den Propheten Zephanja und Sacharja mit zu den Gaben der verheiflenen Zu-
kunft, dal dann die stolzen Prahler, die stolzieren auf dem heiligen Berg des Herrn, weggenommen
sind und den Vélkern reine Lippe zugewandt wird, daf3 sie alle den Namen des Herrn anrufen. Und
sollte es einer wagen im Namen des Herrn seine Liige zu weissagen, so werden ihn sein Vater und
seine Mutter bei seinem Weissagen durchbohren. ,,Du darfst nicht leben, denn Liige hast du geredet
in Namen des Herrn.” Wird es auch in den messianischen Zeiten nicht an Gottlosen fehlen, die ihr
gottloses Wesen fernerhin treiben, also auch nicht an falschen Propheten, so sind doch diese schon
in den Gerichten des Herrn iiber ihre Vorginger mitbeseitigt und vor dem Herrn lebt nur das gerin-
ge und arme Volk, in dessen Mund sich keine Zunge des Truges findet.

Es ist weder unser Ernst noch unsere Worte, die in dem hier in Bewegung niedergeschriebenen
sich duflern. Auch in manchen kleinen Ziigen sind wir der Schrift gefolgt. Wir nahmen den Stoft be-
sonders aus den Kapiteln 6, 8, 14, 18, 23, 26, 27, 28 und 29 des Jeremia und den Kapiteln 13 und 33
des Ezechiel.
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II1. Aus den heiligen Schreiben.

Die Weisheit des koniglichen Predigers zu Jerusalem.

Eine freie Wiedergabe.

Wer ist wie der Weise? und wer versteht die Deutung der Dinge? Die Weisheit des Menschen er-
leuchtet sein Angesicht und seines Angesichts Frechheit wird verwandelt. Kap. 8,1.

1. Die Grundwahrheit der Erfahrung: Alles ist eitel.

Die Grundwahrheit, auf welcher sich die Weisheit des koniglichen Predigers zu Jerusalems auf-
erbaut, enthélt der von ihm wiederholentlich, in Ernst und Schmerz ausgesprochene Satz: Alles ist
eitel.

Der ganze Erdenschauplatz, soweit ihn die Sonne bestrahlt, erscheint ihm mit Eitelkeit {iber Ei-
telkeit angefiillt. Unter Eitelkeit versteht er ein nichtiges, vergédngliches, leicht hinschwindendes
Wesen, welches so wenig Bestand und bleibende Wirklichkeit hat, wie der Hauch des Mundes oder
ein dahineilender Schatten. Wie Alles von Staub gemacht wire, so wiirde auch wieder Alles Staub,
und demnach sei jegliche Miihe, mit der sich der Mensch abmiihe, und jegliches Streben seines Gei-
stes ein ganz erfolgloses und vergebliches. Der Mensch habe einmal die ungliickliche Qual von
Gott erhalten, in unaufhorlichen Geschéiften zu arbeiten, zu sammeln und zu haufen; weil aber sol-
ches sein Tun unter der Sonne geschehe auf dem Gebiet der Vergénglichkeit und er selbst ganz und
gar der Verginglichkeit anheimgefallen sei, bliebe ihm kein Gewinn von seiner Miihe. Dieses bei-
des nun vereint, mache den Begriff der Eitelkeit voll: ein rastloses Streben ohne Erfolg und eine
stets wieder aufgenommene Arbeit ohne Gewinn. So trage die Eitelkeit das Narrenkleid einer Kari-
katur, welche, je mehr sie der Weise studiere, ihm um so unheimlicher, schmerzlicher und hassens-
werter erscheine.

Daf aber dieser behauptete Charakter der Erdendinge wirklich ihnen anhafte, und der Mensch in
Wahrheit nichts von seiner Miihe davontrage, das beweise der stete Kreislauf unter der Sonne, wel-
cher in ermiidendster, langweiligster Weise immer wieder anhebe und alle Werke der Menschen in
sich selbst verschlinge und vernichte.

Wie die Sonne nicht satt werde auf und nieder und wieder aufzugehen, wie der Wind eine eigen-
tiimliche Freude habe, stets aufs neue sich in seinen alten Wendungen herumzudrehen, wie auch das
Meer sich durchaus nicht von den vielen Béichen fiillen konne, die ihm zuflieBBen, ebenso wére es
mit dem Ergehen der Menschenwelt: ein Geschlecht dringe und verdringe das andere und indem
jedes mit wunderlicher Beharrlichkeit die vergebliche Arbeit des vorangegangenen aufnehme, habe
es so wenig Gewinn davon, wie dieses, sondern das nachfolgende Geschlecht zerstore immer wie-
der, was das letzte gepflanzt, oder wenn es ihm besser gefalle, baue es wieder auf, was jenes einge-
rissen. Der auf seine Unwissenheit vertrauende Mensch meint mit seinen Werken nicht nur ganz
neues, sondern auch bleibendes errungen zu haben, aber er sucht nur altes wieder auf, um ihm das-
selbe Schicksal zu bereiten, welches es schon in fritheren Jahrhunderten gehabt hat, ndmlich: zu
vergehen und vergessen zu werden.

Waire unter der Sonne fiir irgend etwas eine groflere Zukunft, eine gewisse Ewigkeit zu verspre-
chen, dann konnte man sich noch seiner Miihe freuen; aber statt dessen folge immer auf eine Zeit
des Geborenwerdens eine Zeit des Sterbens, auf eine Zeit der Pflanzung eine Zeit der Ausrottung
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des Gepflanzten, auf eine Zeit der Schlachtung eine Zeit der Heilung, auf eine Zeit der Aufbewah-
rung eine Zeit der Verschleuderung, auf eine Zeit der Liebe eine Zeit des Hasses usw.

Des Miihsals ist viel auf Erden. Die Zeit, die jegliches hat und mit der es aufkommt und zugrun-
de geht, steht nicht zu unserer Verfiigung. Pl6tzlich endet das, wovon wir groBen Lohn erwarteten.

Wer will die krumme Welt gerade machen und ihre Fehler zdhlen?

Die Erkenntnis dieser unumstolichen Wahrheit, dal3 Alles eitel sei, hat der Prediger nicht im
spekulativen Nachdenken erworben, — auf diesem Weg erwirbt man keine wahrhaft haftende, den
Menschen praktisch bestimmende Weisheit —, sondern auf dem Weg der Erfahrung, der personli-
chen Lebenserprobung und Versuchung.

Indem er sich, der Konig Israel zu Jerusalem, zunichst und vor Allem dem Studium einer Weis-
heit hingab, wozu Gott die Menschen Tag und Nacht quédlend antreibt und welche ithm wirkliche
Resultate abwerfen sollte, um durch sie das Werk Gottes auf Erden zu verstehen und die Zeit und
den Zufall in seinem springenden Wechsel zu ergreifen; indem er also dem Studium einer Weisheit
lebte, welche den Lebensméngeln wirklich und fiir die Zukunft abhelfen kann, erkannte er nach an-
haltenden Bemiihungen, da3 auch die Weisheit eitel und ein Haschen nach Wind sei. Sie brachte
thm statt Besserung viel Unmut und mehrte seinen Schmerz: ihm aufdeckend die Tiefen der Eitel-
keit.

Da hat er denn noch Lebensmut genug gehabt, um es nun einmal mit der Freude und dem La-
chen zu versuchen, ob er vielleicht das fande, was einem Menschen gut sei, dal3 er es unter dem
Himmel tue die kleine Zahl seiner Lebenstage hindurch. Nicht wie ein Gottloser umgab er sich mit
Freude und Lachen und mit den vielfachen grolen Werken der Ergdtzung, die ein Konig und zumal
ein Konig wie er, vollbringen konnte, sondern er blieb dabei weise und gerecht. Was seine Augen
wiinschten, das entzog er ihnen nicht und seine vielen Bemiithungen machten ihn fréhlich. Aber
welch ein niederdriickendes Gefiihl stiirzte zuletzt auf ihn ein, welch eine dunkle Wolke legte sich
auf all sein Tun, womit er sich abgearbeitet hatte: es war Alles eitel und ein Streben ohne Gewinn.

An der Weisheit meinte er aber immer noch einen bedeutenden Vorzug vor den iibrigen Men-
schen zu besitzen, und indem er sie mit der Torheit verglich, erschien er sich als einer, dem seine
Augen im Kopf standen wéhrend der Tor im Finsteren wandle; doch auch die Weisheit muf er end-
lich im schmerzlichsten Kampf seiner Seele preisgeben: er sieht, dal der Weise und der Tor einem
Schicksal des Todes entgegengehen und beide gleicherweise vergessen werden.

Ein tiefer Widerwille gegen das Leben, welches dem Weisen keinen bleibenden Gewinn fiir alle
seine weisliche Miihe darbietet, bemichtigt sich seiner und er kommt nun zu dem unentflichbaren
Resultat, an aller seiner Miihe zu verzweifeln und das nicht gerade machen zu wollen, was ein Ge-
waltiger gekriimmt hat.

Er resigniert. Das ist die Frucht der gottlichen Erziehung, die ihm in der Schule der Eitelkeit er-
wachsen ist: gewil3 eine heilsame und gute.

Indessen mochten wir ihn doch am Schlufl des Berichtes {iber seine trostlosen Erfahrungen fra-
gen, ob ihm nicht irgend etwas in seinem Leben begegnet wire, was ihm als das — sei es auch nur in
relativer Weise so zu bezeichnen — fiir den Menschen beste Teil gediinkt hitte.

Ist alles Streben eitel, alle Weisheit ungeschickt, liickenhaft, hat der Mensch keinen Gewinn zu
erwarten, so wird dies das beste fiir ihn sein: zu essen und zu trinken, mit Freude {iber das irdische
Gut sein Herz zu fiillen und nicht viel zu gedenken an die fliichtigen Tage seines Lebens.

Es bleibt fiir den Menschen in Wahrheit kein anderes Teil zu empfehlen, wie denn auch die Er-
fahrung belehrt, daB sich hierin schliefflich die Freude aller Sterblichen abschlie3t. Doch auch die-
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ses einzige Teil des Menschen kann er sich selbst nicht geben, er hingt, wie in allen Dingen, so
auch in diesem ganz und gar von dem ab, der in der allgemeinen Eitelkeit und Unbegreiflichkeit
sein Werk treibt, von Gott. Dieser sei daher zu fiirchten, sein Angesicht zu scheuen, sein Wort zu ho-
ren, seine Gebote zu bewahren.

Der Grundsatz: Alles ist eitel, wie er aus personlicher Erfahrung dem Prediger sich gebildet hat,
unterstellt sich nun seinen Weisheitsgedanken so, da3 er auf ihm zunichst die Wahrheit uns nahe
bringt, wie die allgemeine Eitelkeit ein Werk Gottes sei und er in ihr regiere.

2. Die Eitelkeit: ein Werk Gottes.

Obwohl Gott anfanglich den Menschen gerade, lauter und gut geschaffen und somit die Eitelkeit
nicht aus der unmittelbaren Schopfertitigkeit Gottes hervorgegangen ist, sie auch vielmehr in den
Empfindungen des Menschen liegt als in den Dingen selbst, so ist sie doch, nachdem sie einmal be-
steht, insofern Gottes Werk, daB3 er allgewaltig sie erhilt und geheimnisvoll und unerkennbar in ihr
das tut, was er will.

In den ermiidenden, stets wiederkehrenden, verginglichen, widerspruchsvollen Geschiften, wel-
che Gott den Menschenkindern gegeben hat, um sich in ihnen abzumiihen, regiert er so, dal3, wenn
fiir etwas die Zeit gekommen ist, er es dann auch schon vollfiihrt, und so durchzufiihren weil3, daf3
man nichts hinzutun und nichts davon hinwegnehmen kann. Alles was er wirkt, das hat fiir die
Ewigkeit Bestand. So geht durch die Eitelkeit und den trostlosen Wirrwarr unter der Sonne ein un-
zerstorbarer, fester Regierungsplan Gottes, welcher in seiner Unbegreiflichkeit und Unscheinbarkeit
zur Furcht Gottes ermahnt. Eben damit die Menschenkinder sein Werk nicht begreifen und ihre
vollkommene Unwissenheit dariiber eingestehen, wirft er Alles in ein buntes, riatselhaftes Durchein-
ander, voll 6der Wiederholung und verschlungener Verborgenheiten und erfolgloser Miihe. Vergeb-
lich und gegen Gottes Wille ist es, sich bis in schlaflose Nachte hinein abzuarbeiten, ihn und sein
Werk zu erforschen, denn wenn man auch einmal glaubt, es erhascht zu haben, alsbald entschliipft
es wieder den Hénden des betrogenen Weisen. So wenig wie man den Weg des Windes weil3, oder
wie sich die Gebeine im Leib der Schwangeren bilden, ebenso verborgen sind die Werke Gottes, der
Alles wirkt. Es wire vielleicht noch eine Moglichkeit, die Erscheinungen unter der Sonne zu verste-
hen, wenn sie einfach und wohlgeordnet wéren, aber das Gegenteil zeigt sich: Gott hat Alles ge-
kriimmt, wer kann es gerade machen? Auch der Weise, der in seiner Weisheit stérker ist, als zehn
Gewaltige in einer festen Stadt, naht nicht in die Werkstétte Gottes hinein: Gott bleibt im Himmel
und wir auf Erden. Mit der sich mehrenden Erkenntnis mehrt sich nur der verzweiflungsvolle Ein-
blick in das uniibersehbare, nie abnehmende Weltiibel, welches wohl voll Dunkelheit und Verdruf3
ist, aber keine Auflosung und keine Ergriindung hat. Der Weise verzagt an dem Verstindnis der
Dinge auf Erden, und beugt sich zuletzt blinden Auges unter den Gott, der auch in diesen Wider-
spriichen und Irrwegen noch weisheitsvoll sein Tun hat. In dieser Drangabe, den Losespruch fiir die
verworrene Welt zu finden, hat er die allein praktische Weisheit gewonnen, welche sich auf die
Furcht Gottes und die Bewahrung seiner Gebote beschrankt.

Die ganze Eitelkeit erscheint dem Weisen nach seinem beschrinkten Verstand als ein Versehen,
welches ausgeht vom Gewaltigen, als ein scheinbarer Fehlgriff Gottes. Anders kann er nicht urteilen
nach seinem Verstand, denn welche schmerzlichen, von Gott geduldeten Ubel zeigen sich ihm?
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3. Ritsel der Eitelkeit.

Der Gerechte und der Ungerechte.

Dies mul} uns ja besonders zu freilich ganz erfolglosem Nachdenken und den tiefsten Klagen an-
regen, daf} offenbar das Schicksal des Gerechten keineswegs mit seinem Tun iibereinstimmt, so we-
nig wie das Schicksal des Gottlosen mit seiner Gottlosigkeit. Denn wie mancher Gerechte geht un-
ter in seiner Gerechtigkeit, und wie mancher Gottlose lebt lange in seiner Bosheit? Werden Frevler
nicht feierlich begraben und werden nicht solche, die eine geheiligte Stellung einnahmen und von
ihr geschieden sind, bald vergessen? Haben sie nicht zuletzt ein Schicksal und befinden sich nicht
beide an demselben Ort des Staubes? Wie wehmiitig und schmerzvoll ist es, dal zwischen Gerech-
ten und Gottlosen in ithrem /letzten Ergehen gar kein Unterschied gemacht wird.

Dennoch wire es ganz verkehrt, sich zu den Frevlern zu gesellen. Es bleibt eine wohl angefoch-
tene, aber dennoch unumst6fliche Wahrheit, daf3, ob auch der Siinder hundertmal das Bose tut und
lange lebt, es wohl gehen wird denen, die Gott fiirchten. Der Richterspruch Gottes verzieht wohl
lange und das Herz der Menschenkinder erdreistet sich darum, immer mehr Boses zu tun; aber trotz
aller Beschrianktheit unseres Wissens, wissen wir dieses, dal3 Gott alles Verborgene, es sei gut oder
bose, ins Gericht bringen wird. Diese gewisse Aussicht auf ein Endgericht gibt uns in den Wogen
des Lebens einen Anker. Bis dahin wird nun allerdings unter der wunderlichen Sonne der widersin-
nige Wahn sich behaupten, als ob es gleichgiiltig wire, rein oder unrein zu sein, zu opfern oder
nicht zu opfern, leichtsinnig zu schworen oder den Schwur hochzuachten. Denn alle hitten wir eben
ein Schicksal, was auch unwiderleglich.

Der Weise und der Tor.

Wie es dem Gerechten der Sichtbarkeit nach ergeht, so auch dem Weisen, ist der Gerechte ja zu-
gleich auch der Weise. Er hat keinen Vorzug vor dem Toren und Narren in dem, was als ein wirkli-
cher, greifbarer Gewinn zu betrachten ist, — denn ach! es stirbt der Weise mit dem Toren und wird
gar bald vergessen. Auch seine Arbeit und Miihe, die er weislich unter der Sonne getan, muf} er an
einen Menschen hinterlassen, von dem er nicht weil3, wie er damit schalten wird. Die verborgene
Zukunft und die volle Unfdhigkeit, iiber sie zu bestimmen, die Verdnderlichkeit der Zeit, welche
sich nach dem Tod des Weisen zu einer solchen gestalten kann, wo Gepflanztes ausgerottet wird
und gesammelte Steine zerstreut werden, kann denselben antreiben, ein Leben zu hassen, welches
so ganz eitel und ein sich Weiden an Wind ist.

Hat nun die Weisheit auch kein nachhaltiges Gelingen, darum ist sie doch besser als Kriegswaf-
fen und steht ihrem Besitzer schiitzend zur Rechten: nur dal immer dabei hinzugedacht werden
miissen jene argen Verwiistungen, welche die allgemeine Eitelkeit pl6tzlich in das weisheitsvollste
Tun hineinwerfen kann, und jene unvorhergesehenen Filigungen Gottes, welche der Weisheit des
Menschen ihre Pline verkehren. Wie oft verdirbt ein Bube viel Gutes, wie macht eine tote Fliege
stinkend und girend das Ol des Salbenmischers!

Reichtum und Armut.

Es wire sehr verkehrt, den Reichen durchgehends als den Begliickten anzusehen. Vielmehr wird
gerade an dem Reichen offenbar, daB3 hinter dem ihm zugefallenen, du8erlich glinzenden Besitz die
unbegreiflich regierende Hand Gottes Unmut, Leiden und der Eitelkeit und Nichtigkeit eine grof3e
Summe versteckt habe. Indem sich der Mensch nach Reichtum als dem begehrlichsten Gut der Erde
ausstreckt, bedenkt er nicht, da3 in der wundersamen Regierungsweise Gottes mit Reichtum off das
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schlimmste Ubel beschert wird. Es habe auch einer von Gott Reichtum, Giiter und Ehre empfangen,
also alles was seine Seele sich erwiinschen konnte, und er erhielte nicht dieses noch dazu, das Emp-
fangene auch zu genieflen, sondern ein Fremder gendsse es, welch ein Zerrbild bote doch ein sol-
cher dar. Reichtum und freudigen Gebrauch desselben hat Gott unter der Sonne nicht immer vereint
und so moge der Reiche viele Jahre zihlen und lange leben, auch hundert S6hne zeugen: hat er sich
seines Gutes nicht gefreut und ist an ihm nicht satt geworden, und ist er vielleicht zuletzt ohne Teil-
nahme und Liebe, ohne tranenreiches Begribnis geschieden, gewil eine Fehlgeburt ist gliicklicher
als er. Sie hat die triigerische Erdensonne nicht empfunden und mehr Ruhe als jener gehabt: beider
Name aber bleibt mit Finsternis bedeckt.

Man lebe das ldngste Leben zweimal, — ohne GenuB3 des Guten kommt man zuletzt als der bekla-
genswerteste an den allgemeinen Ort des Staubes. Man glaube nicht, dall an und fiir sich schon
Geld satt mache; ob es uns Alles gewihrt, so gewihrt es uns das eine doch nicht, dal dem Herzen
Ruhe zuteil werde; nein, es ndhrt die Begierde und indem es uns beide Fauste voll Arbeit und win-
diges Streben gibt, 148t es uns vergessen, dall es besser ist, an das zu denken, was man vor Augen
hat, als was uns die Zukunft vorgaukelt.

Welche Widerspriiche birgt der Reichtum in sich! Mancher Reiche kann vor Séttigung nicht
schlafen, und wie Vieles hat fiir ihn gar keinen andern Wert, als dal3 er es mit seinen Augen ansieht.
Auch kann sich sein Gut nicht mehren, ohne daB sich gleich die unliebsamen Mifesser mehren, wel-
che sich von allen Seiten herandringen. Das schmerzlichste Ubel ist, sein Gut aufsparen und be-
wahren — zu einem Ungliick, welches durch ein millliches Geschéft hereinbrechen kann und dann
auch die Kinder beraubt. Nun hat der Reiche sich vergeblich abgemiiht, und wenn er dann nachher
nackend wieder hingehen muf3, wie er einst aus seiner Mutter Leib hervorging, so hat er wohl Un-
mut viel gehabt im Leben, und Leiden und Verdrufl und af} sein Brot im Dunkeln, welch einen an-
deren Vorteil aber hat er davon getragen?

Ein anderer Reicher steht ganz allein, er hat weder Sohn noch Bruder, er wird gewi3 seinen
Reichtum jetzt fiir sich genieBen und sich aller Arbeit entschlagen — nein, die viele Eitelkeit unter
der Sonne zeigt uns in ithm ein bdses Ding, er miiht sich immer noch ab, aber fiir wen — und warum
versagt er seiner Seele das Gute? Ist nicht alle Miithe des Menschen hauptsidchlich nur fiir den
Mund? So ist gerade der Reiche unter der weltregierenden Macht Gottes ein merkwiirdiges, das
Nachdenken erweckendes Schauspiel, wie man das Gut, dessen Bestimmung ist, mit Freuden aufge-
gessen und vertrunken zu werden, haben kénne und doch in ihm nur Miihe.

Freilich wird sich dies nur den Weisen enthiillen, dem gewdhnlichen Auge und der torichten Be-
trachtung erscheint doch mit dem Geld Alles gegeben zu sein und nur durch dasselbe meint man
Brot zum Lachen zu erhalten und Wein, der die Lebendigen erfreut.

Zuweilen wird nun aber auch der Reichtum so von Gott ausgeteilt, dal er mit demselben auch
den freudigen Genuf3 gibt, und solch ein Mensch, der dieses Geschenk empfingt, der hat das Teil
zugestanden bekommen, welches unter der Sonne noch immer das beste ist. Man kann sich dasselbe
nicht nehmen, es kommt aus der Hand Gottes an die, die ihm wohlgefallen. Wer es nun sein nennt,
der wird tiiber die kleine Zahl seiner Lebenstage hinweggetragen, gedenkt nicht viel an sie, denn
Gott beschiiftigt ihn mit der Freude seines Herzens.

Das ist ein Hochbevorzugter von Vielen. Er liest aus der allgemeinen Miihe unter der Sonne das
auf, was noch von Gliick darin sein kann, und indem er hingeht und sein Brot mit Freuden it, fro-
hen Herzens seinen Wein trinkt, begleitet ihn der Friede, da3 sein Tun dem Gott, den er flirchtet, an-
genehm sei. Er kleidet sich in weie Kleider und salbt sein Haupt reichlich mit Ol: Leben und Er-
quickung hat er und teilt solches mit dem Weib, welches er liebgewonnen. Mit dem Genuf3 des Le-
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bens, zu dem ihn Gott anleitet, hat er von diesem auch innere Freiheit von den Giitern desselben er-
halten: er erkennt ihre Eitelkeit und so zogert er nicht, freigebig und wohltitig sein Brot aufs Wasser
zu werfen, ohne Vergeltung zu erwarten, und auszuteilen unter Sieben und Achten, als konnten der
Abnehmer nicht genug sein.

Mit der Aufforderung: ,,ja gut, ja schon ist es zu essen und zu trinken®, predigt der Konig Jerusa-
lems nicht gottlosen Lebensgenul3, sondern gottesfiirchtigen. Und der, welcher sich iiber Gottes
Weltregierung bescheidet und nicht mit Dingen umgeht, die ihm zu tief sind, aus Furcht er mochte
sich mit verzehrender Unruhe, oder mit diinkelvollem Hochmut anfiillen, kommt wirklich zu kei-
nem andern Schluss, als zu dem: von den Todesgiitern der Erde sind flirwahr ein frohliches Mahl
und ein starkender Trunk edlen Weines, die Liebe eines treuen Weibes und das Lacheln eines liebli-
chen Kindes noch die besten, ganz eitel aber ist Weisheitsqual, denn Gott wohnt im Dunkeln.

Wohl wird ein solcher noch sagen, wenn er nach Gottes Willen gliicklich gegessen und getrun-
ken hat, auch das ist eitel: aber am unbefangensten, heitersten und behaglichsten hat er sich in jenen
Lebensstunden gefiihlt.

Der Druck des Armen, wie die Armut selbst, ist ein triibes Stiick der Eitelkeit unter der Sonne. Es
mangeln indessen der Armut nicht freundliche Zutaten, welche sie, die verhalite, auch zu einer er-
wiinschten machen konnen. Ist nicht der Schlaf des Arbeiters siif3, er mag wenig oder viel essen? Ist
nicht ein armer, aber weiser Jiingling besser als ein alter und torichter Konig und kann er sich nicht
den Weg zum Thron bahnen, wie die Geschichte Israels in Joseph, Saul und David zeigt? Sitzt man
nicht auch im Schutz des Silbers, wenn man im Schutz der Weisheit sitzt, und ist man in ihr nicht
noch reicher, da sie das Leben bewahrt? Und vergleichen wir einen einsamen Reichen und zwei ver-
bundene Arme, wir werden den letzteren, die sich gegenseitig aufhelfen konnen, wenn sie fallen, er-
wiarmen, wenn sie frieren, sich verteidigen, wenn sie angegriffen werden, doch gewifl den Vorzug
geben. Hier ersetzt Gemeinschaft und gibt noch mehr, was der Reiche von seinem Geld erwartet. Es
gehort wohl die Unterdriickung der Armen zu den hadernden Fragen, die man an die Eitelkeit rich-
tet, hat indessen der Arme ein fréhliches Herz erhalten, das Gott fiirchtet, es ist doch das beste Teil
thm zugefallen und er kann sich in seiner Armut und auf seinem kleinen Feld wie einen Konig diin-
ken. Eine Handvoll mit Ruhe ist immer besser als beide Fauste voll windigen Strebens.

Narrheit auf der Hohe.

Zu den Nebeln unter der Sonne, die unerklérlich sind und gleichsam auf einem Versehen des Ge-
waltigen beruhen, gehort auch dieses, da3 Narrheit auf gro3e Hohe gestellt wird, Befdhigte aber und
besser Berufene in Niedrigkeit sitzen miissen. Ja, Knechte sieht man hoch zu Rof3 und dagegen Fiir-
sten wie Knechte zu Ful3 gehen. Wer sich nun zu solcher Hohe durch Frevel gedringt hat, der hat
sich eine Grube gegraben und aus der Mauer des Nichsten, die er einri}, wird ihm eine beilende
Schlange entgegenfahren und an den Grenzsteinen, die er wegwilzte, wird er sich verletzen.

Dann empfangt auch zuweilen einer Macht {iber Menschen zu seinem und ihrem Ungliick: das
ist ein Herrscher sich und anderen den Tod befehlend.

Wie viel Argernis die gekrénte Torheit bereitet, — wer will es ausreden und wie muf3 man an dem
Werk Gottes irre werden, es zu verstehen, wenn er die Weisheit verachtet macht und unbelohnt.
Einst rettete ein armer weiser Mann eine kleine Stadt vor einem groBem Konig, der sie mit allen
Mitteln der Gewalt bestiirmte, aber Niemand gedachte des armen Mannes: er galt ihnen nichts. Soll
man darum die Weisheit aufgeben, weil sie nicht zu Ehren kommt! Auch gekrdnkt ist sie noch bes-
ser, als das angestaunte Lied des Toren und hie und da wirkt sie ungehort in der Stille mehr, als das
laute Schreien dessen, der den Unverstand regieren will.
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Der Prediger hat bis jetzt in den Gedanken seiner Weisheit das Wesen der Eitelkeit an mehreren
schmerzlichen Ubeln niher beschrieben, in welchen Gott unbegreiflich regiere. Das grifite Ubel,
der grofsite Widerspruch aber ist der, in dem Meer der Eitelkeit herumgeschleuderte Mensch. Was
sagt der Prediger im Allgemeinen iiber ihn?

Léngst ist sein Name bekannt.

Er ist von Gott geschaffen, nicht aber so wie er jetzt ist. Gott hat ihn gerade gemacht nach dem
MaB seiner Gerechtigkeit und Wahrheit, wie Gott selbst gerade, rechtschaffen, durch und durch lau-
ter ist.

Nun aber ist er dies nicht mehr: er sucht viele Rinke. Sein ganzes Wesen ist voll Trug und
Schleicherei. Es gelingt ihm aber damit nicht, das Weltgeheimnis bleibt ihm verschlossen. Statt Gott
und sein Werk zu finden, gerét er in die Macht des Weibes, welches seine Hidnde zu Netzen und
Schlingen gestellt und dem anheimzufallen bitterer als der Tod ist: der hurerisch unreinen, falschen
Weisheit, welche zu abgottischem Dienst verfiihrt. Thr verstecktes, verfiihrerisches Treiben wird
nicht so bald erkannt. Es bedarf anhaltenden Forschens und Suchens, um es zu durchschauen und
thm zu entrinnen kann lediglich Gott bewirken, der es denen verleiht, die vor seinem Angesicht gut
sind und ihm Wohlgefallen.

Ubrigens ist trotz aller Schliche der Name des Menschen bekannt, was soll man von ihm erwar-
ten, — er ist ein Mensch und ganz kraftlos, mit dem zu hadern, der méchtiger als er ist. Die Zahl der
Tage seines eitlen Lebens ist klein, kldglich verworren sein ganzes kiimmerliches Dasein. Man weif3
wirklich nicht recht, was thm denn gut sei in seinem Leben, das wie ein Schatten eilt. Er hat nichts
in seiner Hand, denn nie weil} er fiir Kleines und GrofBles, was ihm die Zukunft bringt — und wie
bald muB3 er zu Toten, wo kein Werk ist.

Seine gliicklichste Zeit ist die Jugend, doch ist er so toricht sich auch diese noch durch seine
falschgerechte Weisheitssucherei in elender Selbstqual zu verderben.

Wie sii3 ist das Licht! Wie tut es den Augen so wohl, hineinzuschauen in den Sonnenschein!
Darum freue sich nun ein Mensch und verderbe sich nicht selbst die Zeiten, auf denen der Friih-
glanz des Lebens liegt und die sich bekrdnzen mit Heiterkeit und gliicklichen Stimmungen. Was ist
widerlicher, was verzerrter, als wenn sich ein Jiingling, dem seine Jugend aufgeht mit Schone und
Kraft, selbst veraltert und verwelkt machen, seine Frische und Farbe sich abstreifen und seine Flii-
gel hingen lassen will. Hat die Jugend nach Gottes Werk nicht ihre Zeit, und soll diese Zeit nicht ihr
Recht empfangen? O, die Toren, die sich friih in die Stille und den Ernst des Alters begeben, fasten
und entbehren wollen, wo Gott selbst zum Genul3 auffordert. Nein, der Jiingling freue sich seiner
Jugend und in den holden, bald verronnenen Jiinglingstagen sei sein Herz guter Dinge. Er wandle
nicht wie ein Mann oder Greis, sondern wie ein Jiingling sich seine Wege sucht, mutig und frisch,
hoffnungsvoll und glaubend. Was ihm griin erscheint, er mache es sich nicht fahl; was bewunde-
rungswert, er verkleinere es sich nicht; was wie eine Welt voll Harmonie und Leben, er seufze und
klage nicht in ihr, denn das ist sein Teil auf Erden. Ohne Gram sei sein Herz und Ubel halte er sei -
nem Leibe fern, denn Jugend und Morgenrot sind eitel. O, dal der Mensch doch solches beddchte
und die Zeit der Freude erkennete, die thm in der Jugend entgegen kommt. Und damit er ohne
Schaden und Gefahr genie3e, habe sich Furcht Gottes in sein Herz gesenkt und Erkenntnis des be-
vorstehenden Gerichtes, welches auch die Wege der Jugend durchmustern wird. Ist der Jiingling ja
gerade in seinen Tagen mehr gedftnet, den Schopfer kennen zu lernen, als es wohl in jenen moglich
ist, welche uns wegen ihres Ubels abstumpfen und verhirten, in den Tagen des Alters.
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In dem Alter vollendet sich das Miihsal des Menschen. Wie bewunderungswiirdig beschreibt der
Prediger dasselbe, hier ist alle Wiedergabe schwach.

Endlich zertriimmert das goldene OlgefiB, das die Lebensflammen nihrte, der Eimer des Blutes
hebt nicht mehr aus der Herzensquelle, er ist zerbrochen und der Mensch wandert in sein ewiges
Haus.

Wie stimmen zu seinem ganzen Lebenselend die Klagerufe, die nach seinem Tod iiber ihn auf
den Stralen gehort werden!

Gleich dunkel und traurig wie das ganze Dasein des Menschen ist der Schluf3 desselben, der
SchluB alles Irdischen: das Siegel des Todes.

Der Tod.

Die Eitelkeit aller Dinge auf Erden kommt zur vollen Offenbarung im 7od. In thm wird es sicht-
bar, da3 Alles von Staub gemacht ist, also vergénglich, nichtig und wertlos ist, denn es wird nun
wieder Staub. In dem ,,danach zu den Toten*, welches allen Sterblichen gilt, wird am herbsten und
bittersten ihr armseliges Los ausgesprochen. Niemand ist ja davon ausgenommen, jeden, den Ge-
rechten wie den Ungerechten, den Weisen wie den Toren, den Reichen wie den Armen trifft dieses
Schicksal, und indem die Toten gar keinen Teil und Lohn mehr in der Welt haben, auch ihre Liebe
und ihr HaB3 und ihr Eifer nicht mehr in Betracht kommen, sie auch bald vergessen werden, so mag
man wirklich sagen, daf} ein lebendiger Hund besser ist als ein toter Lowe. Die Lebenden wissen
doch etwas, ndmlich daB sie sterben werden, aber die Toten wissen gar nichts. In der Welt der Ver-
wesung und des Staubes (der Unterwelt), in der sie sich befinden, hat alles Tun und Klugheit und
Einsicht und Weisheit ein Ende. Wie fiir jedes Ereignis unter der Sonne seine Zeit bestimmt ist, nur
daf3 der Mensch diese Zeit kennt, so auch fiir den Tod: pldtzlich werden die Sterblichen gefangen,
wie die Fische im verderblichen Netz, oder wie die Vogel in der Schlinge.

Sind die Wolken voll Regen, dann leeren sie ihn aus, und ist der Baum einmal gefallen, es sei im
Stiden oder im Norden, da bleibt er denn auch liegen. In dem Tod erweist so namentlich Gott sein
unbestimmbares Werk und seine gebietende Macht, denn wie unmdglich ist es fiir den Menschen,
seine Ungliickszeit zu wissen, seinen Lebenshauch zuriickzuhalten und sich loszuringen in dem
letzten Streit. Er muf3 hinweg und nichts begleitet ihn von seiner Miihe, sondern nackend geht er
fort, wie er gekommen.

Wie er so nach dem Tod fiir sich selbst von seiner oft so kummervollen Erdenarbeit keinen Ge-
winn hat, so liegt auch fiirwahr darin kein Lohn, daf} er sich ein Gedéchtnis gestiftet habe. In kiinfti-
gen Tagen wird Alles vergessen, was geschehen ist, und verrinnt in dem grolen Zeitenmeer, in das
so viele Biche laufen, ohne es anzufiillen.

Schweifen wir iiber die Grenze des Todes hinaus (wie denn der Mensch in seinen Herzen von
Gott den Gedanken der Ewigkeit empfangen hat, freilich vielfach nur dazu, um seine Forschersnot
zu vermehren), so wissen wir aus uns selbst nichts gewisses, ob der Lebenshauch der Menschenkin-
der in die Hohe steigt und der Lebenshauch des Tieres hinabfiihrt unter die Erde? Der betdubende
Augenschein ist dafiir, daBB das Schicksal der Menschenkinder wie das Schicksal der Tiere sei und
es einen Vorzug des Menschen vor dem Tier nicht gebe. Alles geht offenbar an einen Ort und es ist
die Art des Toren iiber diesen erschrecklichen Ernst der allgemeinen ausnahmslosen Vernichtung in
Staub sich alsbald hinwegzuheben und von Unsterblichkeit zu trdumen. Die Sichtbarkeit schlief3t
mit dem Tod ab und die Sonne bescheint nur Staub.
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In dieser scheinbaren Gleichstellung des Menschen mit dem Tier liegt eine weise Pddagogie Got-
tes: er priift die Menschen damit, auf daB3 sie allen Hochmut ablegen und ihre gdnzliche Nichtigkeit
erfahren.

Miissen wir nun auch im Allgemeinen sagen, da3 der Lebendige einen Vorzug vor den Toten hat,
denn ihn erfreut der Wein und er iBt sein Brot mit Freuden, wenn ithm dies anders vergonnt ist, so
erscheinen doch unter der Sonne zuweilen so ziber alles Maf; traurige Formen der Eitelkeit, daf3
man dabei versucht wird, die ldngst vergessenen Toten gliicklicher zu preisen als die noch Leben-
den. Denn man sieht hie und da Trdnen der Bedriickten, welche keinen Troster haben, und solche
unertrigliche Jammerbilder beleuchten selbst den Tod mit freundlicherem Licht und man ruft im
Hinblick auf sie aus: Der Tag des Todes ist besser als der Tag der Geburt. Dies aber bleibt unwider-
leglich, daB3 der, der gar nicht das bose Tun unter der Sonne gesehen hat, gliicklicher als die Toten
und Lebendigen ist.

Dem Tod, dem man einst sicher anheimfillt, trotz alles Haderns gegen ihn, entziehe man sich
auch im Leben nicht. So sehr Frohlichkeit und Freude dem vergénglichen Menschensohn anzuraten
sind, so sehr gut ist es thm wiederum mit dem Weisen in das Haus der Trauer, zu gehen, das Ende
aller Lebendigen anzuschauen und es zu Herzen zu nehmen. Denn bei triibem Angesicht wird das
Herz gut.

Wenn wir nun an der Hand des Predigers das Irrsal des Lebens durchwandert haben bis in die
Dunkelheit des Todes hinein, so méchten wir von thm noch Aufschluf} iiber den Tod hinaus erbitten.
Er braucht uns denselben nicht zu geben, denn er redet lediglich von dem, was die Sonne bescheint,
und seine Wahrheit gilt der Eitelkeit der Erde. Zwei wichtige Tatsachen hat er indessen angedeutet,
die ihre Lichtstrahlen in die umnachtete Welt werfen. Der Geist des Menschen geht nicht zur Erde,
um von ihr aufgenommen zu werden, sondern zu Gott, der ihn gegeben. Will der Prediger damit
auch zunichst nur dies sagen, dall der Mensch im Tod gar nichts behalte, sondern das einzig un-
sterbliche Teil in thm auch nicht ihm verbleibe, sondern Gott anheimfalle, so liegt doch eine grof3e
aufklarende Zukunft in den Worten enthiillt: und der Geist zu Gott, der ihn gegeben.

Das rechte Licht des Verstdndnisses wird sich aber iiber die Eitelkeit und Gottes Werk in ihr
durch das Gericht, von dem er oft redet, verbreiten.

4. Das Licht des Gerichtes.

Gott wird richten den Gerechten und Frevler. Alles Verborgene, ob gut oder bose, wird er enthiil-
len und dariiber urteilen. An dieses Gericht laB3t uns gedenken in der Frohlichkeit der Jugend, in
dem Schmerz iiber den Druck des Armen und den Raub des Rechtes und der Gerechtigkeit im Land.
Der Hoéchste, der iiber den Hohen und Hoheren steht, wacht, hat seine Zeit, und alle Rdtsel losen
sich in seinem Spruch.

5. Der Wandel in der Eitelkeit.

Obwohl der Prediger schon vielfach bei den Rétseln der Eitelkeit auf den Wandel der Menschen
hingewiesen hat, wie solcher am weisheitsvollsten in der Eitelkeit sein wiirde, so fat er doch noch
seine auf die Erkenntnis der glatten, ungreifbaren, allen Lebensregeln spottenden Art der Eitelkeit
sich griindenden Gedanken iiber die praktische Lebenskunst zusammen und redet

— von dem Gelingen,
— von dem sich Bescheiden,
— von dem Gottfiirchten.
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Das Gelingen.

Das Gelingen in jeder Arbeit hiangt nicht von dem Tun des Menschen ab, denn sonst wiirde er ja
Gottes Werk durch sein Tun bestimmen und in dasselbe jenes einschliefen, was aber nicht moglich
ist.

So sehr daher auch der Fleif zu empfehlen ist, denn durchs Triagheit senkt sich der Balken, und
lassige Hdnde machen ein Haus verfallen, auch ist es dem Toren eigentiimlich seine Hédnde zusam-
menzuschlagen, und statt zu arbeiten, sein eigenes Fleisch zu verzehren; so sehr ferner auch weise,
sparsame Verwaltung anzuraten ist, denn das Land ist beklagenswert, dessen Fiirsten am Morgen
schmausen, jenes aber gliicklich zu preisen, dessen Fiirsten zu rechter Zeit essen, zur Starkung und
nicht zur Schwelgerei: — so wenig hat man doch mit seinen sorgfiltigen Bemiithungen den unfehlba-
ren Erfolg sich schon gesichert. Diese seltsame Erscheinung bietet die Erde, dal zum Laufen nicht
hilft schnell sein, zum Streit nicht hilft stark sein, zur Nahrung nicht hilft geschickt sein, zum
Reichtum nicht hilft klug sein, auch da3 um Gunst zu ernten nicht immer die Einsicht hilft, sondern
unbegreiflich und unverstindlich arbeitet nach ganz anderen Regeln die Zeit und der scheinbare
Zufall. In beiden lebt Gott, dessen Werke man nicht versteht. Er [ldf5t sich nicht berechnen. Man ar-
beite und gebe den Gewinn preis. Alles was dir vor die Hand kommt zu tun, so du es vermagst, dann
tue es. Uberlege und griible nicht, denn willst du auf den Wind achten, der deinen Samen wegwehen
konnte, so wiirdest du nicht zum Sden kommen, und willst du die Wolken erforschen, so wiirdest du
dich zuriickhalten lassen, deine Ernte einzusammeln. Frisch und blind voran, gib Sorgen und Sinnen
auf; sde am Morgen deinen Samen, und auch am Abend ruhe deine Hand nicht, denn du weif}t nicht,
ob dies oder das geraten wird, und wenn es beides geriete, so wire es desto besser.

Erwarten wir bei aller Arbeit nichts von ihr und sehen wir ihren Gewinn mehr durch ein héheres
Geschick bereitet, als durch uns, dann werden wir auch die Freiheit des Geistes besitzen, unser
Brot, ohne die geringste Aussicht etwas damit fiir uns einzubringen, aufs Wasser zu werfen, oder
unter Sieben und Achten auszuteilen: und in merkwiirdiger aber sehr angenehm iiberraschender
Weise hat gerade solches scheinbare Verlieren und Verschwenden diese Nachwirkung, daf nach lan-
ger Zeit das Brot wiederkehrt und die Freigiebigkeit ihre Zinsen trdgt. Freude am Besitz und Frei-
heit vom Besitz: es sind Geschenke Gottes.

Das sich Bescheiden.

Das Verborgene der Werke und Wege Gottes erfordert fiir den Menschen in seinem Tun einen
langmiitigen, sich bescheidenden Geist, der sich rithmender Worte, torichten Unwillens enthélt und
in besonnener Schwachheit und Armut seine einzige Stirke findet.

Vorsichtig mége er namentlich zum Hause Gottes gehen und lieber nahen, um zu héren, als wie
die Toren prahlerische Opfer zu bringen; denn eben hierin tun sie das Bdse, obwohl sie es nicht
kiimmert. Vor Gott selbst lasse man seine Worte wenige sein und bedenke, dal3 er, der im Himmel
wohnt, nicht Gefallen hat an dem Wortschwall und Gefiihlssturm derer, die auf Erden sind. Der
Rausch unserer Frommigkeit ist nicht nach seinem Sinn.

Viele Worte gehoren mit zu der allgemeinen Eitelkeit. Insonderheit hiite man sich vor einem
leichtsinnigen Geliibde, und lasse dasselbe nicht iiber seine Lippen gehen. Hat man sich dazu durch
seine Torheit verflihren lassen, so erfiille man, was man gelobt und greife nicht zur liignerischen
Entschuldigung, es wire ein Irrtum gewesen. Denn dadurch bringt der vorwitzige Mund den ganzen
Menschen — und er ist ein vergdngliches Fleisch — in Schuld. Gott mochte ziirnen und durch Versto-
rung unserer Werke uns bestrafen. Besser ist es, dal du nicht gelobst, als dafl du gelobst und nicht
erfiillst. Nirgends traumt ein Mensch mehr nichtige Gedanken und Worte als in seinem Gottes-
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dienst. Nur Furcht Gottes bewahrt vor solcher Torheit und lehrt vor dem allen Stolz ablegen, der im
Himmel ist.

Wie im Gottesdienst, so geziemt es liberhaupt dem unwissenden Menschen, wenige Worte zu
machen. Uber nichts kann er ja mit Grund sprechen und der wahre Weise wird von sich und seiner
Erkenntnis eingestehen: was ferne ist und tief, ja tief, wer mag's finden?

Die Zukunft ist uns zugedeckt, die Vergangenheit konnen wir nicht beurteilen und sonder Weis-
heit loben wir sie gewdhnlich, die Gegenwart, wie sie ist, gehort uns allein an: wie sehr treibt uns
dies alles an, unser Urteil zu miBigen. Uberhaupt sich an die Gegenwart zu halten, ist dem Sterbli-
chen ganz unmoglich. Seine Begierde ruht nicht, seine Augen fliegen gen Himmel und ins Ferne. Es
ist eine stets wiederkehrende Volksgeschichte, dal man neue und grof8e Hoffnung auf den konigli-
chen Jiingling setzt, der nun bald den Thron besteigen wird: er erfiillt endlich alle Wiinsche, und die
Massen jauchzen zu ithm auf, aber nachher freut sich das spatere Geschlecht seiner doch nicht. Auch
das eitel. Halte den Tag, den du hast, ihn hast du allein.

Wollen wir einmal {iber das Weltelend aufbegehren und uns ergrimmtem Unwillen hingeben, so
mogen wir solches lassen: wir haben zu Unwillen gar keine Ursache und immer kann der Ausgang
einer Sache noch besser sein, als ihr Anfang. Langmut hat den Vorzug vor Hochmut. Diese bewihre
sich auch darin, dal man nicht alles hort, was nun einmal gesagt wird. Man wiirde sonst die
Schmihreden seines Knechtes vernehmen miissen und sich davon mit Erbitterung erfiillen lassen.
Es sind der verleumderischen Worte zu viele, und einer neidet und hafst den andern; wozu soll man
unndtigen Schmerz dariiber in sich aufnehmen? Wie oft hat man auch selbst verleumdet und gehaf3t!

Gelassenheit ist ein groffes Gut und wird in der Schule der Leiden erworben, wenn man daran
verzagt, das eitle Leben gewaltsam zu verdndern. Mit ihr kann man gegen den Zorn des Herrschers
standhalten und groBe Siinden niederschlagen. Sie 146t uns am Tag des Gliicks gliicklich sein und
den bosen Tag auch dahinnehmen. Gott hat nun einmal diesen wie jenen geschaffen, auf dafl der
Mensch ihm nicht auf die Spur komme, sondern im Dunkeln tappe. Solche Gelassenheit erzeugt
auch die in der Eitelkeit unter der Sonne so brauchbare Vorsicht gegeniiber denen, die zu scheuen
wir nach Gottes Befehl und unserem Schwur selbst bis ins Geheimste verpflichtet sind, gegeniiber
den Stellvertretern Gottes, den Konigen. Ihr Gebot ist zu halten. Treue mul3 ihnen bewahrt werden.
Welch ein Vorteil ist ein edler Konig dem Land! Selbst in der Gedankenwelt oder in der Schlafkam-
mer darf man ihnen nicht fluchen. Es gibt ungesehene Anklidger und das Verborgene wird Licht.
Dann hat der Koénig Macht alles zu tun, was er will: ungehindert herrscht er.

Das Gottfiirchten.

Es ist dem Menschen in den Tagen seiner Eitelkeit nicht mit moralischen Vorschriften und sittli-
chen Anleitungen geholfen. Das aus aller Ordnung geriickte und an Wechselfillen so reiche Leben,
die Zerfahrenheit und Umbestimmbarkeit alles Bestehenden, die Rédnke und Schliche des Herzens,
der unbegreifliche Regierungsgang Gottes: diese Tatsachen machen das Bemiihen, die Wirklichkeit
in Satzungen und Regeln zu fangen, zu einem vollkommen torichten. Wohl nirgends zeigt sich so
sehr die géanzliche Unfihigkeit des Menschen, die Eitelkeit zu verstehen, als darin, dal er in dem
schweren Wahn lebt, er konne sich mit seinem sittlichen Schema durch sie einen Weg suchen. Seit
Jahrhunderten treibt der sich selbst betriigende Mensch diese vergebliche Arbeit, an der Schnur sei-
nes Moralisierens und Kliigelns ein Leben zu halten, welches sich im tollsten Kreislauf um ihn be-
wegt und ihn selbst, mehr als er weil}, und ganz anders als er will, mit sich fortrei3t und zuletzt in
sich begrébt. Ist dies aber nicht unsere Krankheit und werden wir je von ihr gesund und kommt
nicht von ihrer Unheilbarkeit so namenlos viel Schmerz tiber uns? Es soll durchaus das Leben nach
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unserem System stimmen, oder es mul} danach zugeschnitten werden und wir legen die verbessern-
de, zurechthelfende Hand an das Werk eines Gewaltigen. Es wird uns und unsere Vorschriften be-
schamen. So gut und wahr die Ermahnung ist: sei gerecht und sei weise, so ist doch die Vollfiihrung
dieser Ermahnung in unseren Hénden eine so verungliickte, dafl wir, wo wir gerecht und weise sein
wollen, allzugerecht sind und uns zu weise benehmen. Denn wir fassen die Vorschrift: sei gerecht
und sei weise mit unserem kalten Verstand auf und vergessen, da3 Gerechtigkeit ohne Liebe oft
Grausamkeit und Hérte wird, ohne lebendiges Gefiihl unseres eigenen Elendes ein treiberischer
Stecken fiir andere, ohne Furcht Gottes selbstische Vermessenheit; und dal} sie uns ohne einfachen,
niichternen Sinn, der die realen Bediirfnisse des Lebens erkennt, zu Fernen und Weiten erdachter
Vollkommenbheit jagt, die wir nur in schlieBlichem Selbstbetrug erreicht zu haben glauben.

Wie viele haben sich verdorben und ihr Leben, zerriittet, daff sie dem ,, allzugerecht “ nacheifer-
ten: sie stiirzten von der Hohe ihrer erstiirmten Gerechtigkeit in den Abgrund hinab, der sich vor ih-
nen plotzlich offnete, als die Nebel und Diinste ihrer sittlichen Selbstverblendung sich zerrissen. Ist
das nicht das Schicksal Jerusalems? Der Allzugerechte und Allzuweise wandelt an dem Werk Gottes
vorbei, eben da, wo er es glaubt erlauscht zu haben.

Oft wird in der Eitelkeit derjenige, der nicht allzuweise, aber weise wandelt und ein wenig Tor-
heit in die Schale des Lebens legt, den gliicklichen Ausgang aus der Verstrickung der Verhéltnisse
gewonnen haben, freilich mit dem Vorwurf der allzu Gerechten, er wiére gottlos gewesen und habe
toricht gehandelt. Unter solcher Torheit verbirgt sich Weisheit und unter solcher Gottlosigkeit Ge-
rechtigkeit.

Es wire verkehrt, wenn nun das ,,allzugerecht™ nicht fiir die Eitelkeit hilft, das ,,allzu gottlos*
statt seiner zu wihlen. Der allzu Gottlose ist ein Kind des Verderbens und stirbt vor seiner Zeit. Gott
bekommt einen plotzlichen Widerwillen an ihm: Schwefel und Feuer ist sein Teil. Sei nicht allzu
gerecht und sei nicht allzu gottlos.

Es gibt eine gelobte Demut, welche nichts ist, als feiger Weltdienst, und einen getadelten Hoch-
mut, welcher Gottes Ehre vertritt. Man ist oft herablassend, wo man stolz sein und oft stolz, wo man
sich zum Knecht Aller erniedrigen sollte. Viel Feuer der Beredsamkeit und viel Eifer der Bemiihung
verschwendet man, wo man schweigend und ruhig die Lage der Verhiltnisse besser gewiirdigt hitte,
und man hélt Worte zuriick, wo man mit einem einzigen dem Gang des Lebens hitte gebieten kon-
nen. Wie schrecklich werden wir in diesem Schattenleben mit Worten betrogen, so dal wir immer
meinen, wir hétten in ihnen das Leben und machten auch andere durch sie lebendig. Jahr aus Jahr
ein bauen wir unsere schonen Kartenhduschen auf, freuen uns an denselben und haben kein Gefiihl
davon, dal wir uns nur geféhrliches kindisches Spielzeug bereiten. Ein Mensch meint, er erbaue an-
dere und erbaut nur sich selbst, er habe einen wirklichen Einflufl auf die Welt und hat keiner Seele
einen bleibenden Eindruck gegeben: es war Alles zu schon, zu fein, zu kiinstlerisch, zu zerbrechlich
und nichtig. Es ist zu viel Betrugs unter der Sonne.

Wird uns gesagt: faste, so fasten wir immer; wird uns gesagt: trink und i3, so werden wir Fresser
und Weinsdufer. Heilt es: gib, so wihnen wir Alles dahingeben zu miissen und berauben die eige-
nen Kinder, heilt es: sei sparsam, so bemichtigt sich unserer der Geiz. Horen wir: Gott wird dich
bewahren, so 10schen wir das Licht unseres Verstandes aus und versdaumen das, was von selbst sich
als notwendig zeigt, und wird uns gesagt: habe acht auf dich selbst, so zerstdren wir uns die Froh-
lichkeit und den Frieden des Gemiits durch dngstliche Berechnung und lauernde Aufpassern, oder
verlassen uns auf unseren Verstand, als wére er der Konig liber die Umstidnde. Lesen wir: richtet
nicht, so meinen wir, es sei uns jedes Urteil untersagt und wir riihmen uns unserer Weitherzigkeit,
die alles duldet; lesen wir: die Liebe eifert nicht, so finden wir es unbegreiflich, da3 die Zeugen des
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Herrn Eiferer genannt werden. Aus jedem Schriftwort machen wir uns ohne die Erleuchtung Gottes
ein Kissen flir unsere Siinden oder einen Antrieb zur Selbstiiberhebung oder auch zuletzt einen
Strick der Verzweiflung. Gottes Wort wird in unseren Handen eine Fallgrube.

Ist es nun nicht ganz eitel mit dem sittlichen Leben der Menschenkinder? Und kann man irgend
eine Wahrheit sagen, brauchbar fiirs Leben, welche nicht zugleich eine Liige in sich schlief5t? Ist
nicht das Bose oft das Gute, und das Gute das Bose?

Bose ist es einen Unschuldigen leiden zu lassen, doch ist es gut, wenn er damit, fiir Schuldige
eintretend, diese erlost. Die hochste und die wahre Liebe schliefit etwas Grausamkeit in sich; die
falsche Liebe scheint lauter Milde, und ist eitel Gleichgiiltigkeit und umbarmherzige Verachtung
des Nachsten, als wire er der Strafe zur Heilung nicht wert.

Darum ist ein ethisches System fiir das praktische Leben wie das triigerische Wiistenbild fiir den
diirstenden Wanderer: er hofft Wasser und findet Sand. Dem kranken sterbenden Menschen ist so
wenig mit einer Sittenlehre geholfen, wie dem verfaulten Weidenbaum mit dem néchtlichen Leuch-
ten, das ithm einen Schimmer des Lebens mitteilt. Bewéhrte Ethiker haben ein Leben voll Ungerech-
tigkeit mit threm System vergoldet. Mancher hat {iber Bruderliebe geschrieben und hat den Lazarus
vor seiner Tiir mit keinem Auge gesehen. Ordnet man nicht Feiern fiir solche an, deren Leben mit
Ehebruch befleckt ist, und tut man nicht die in den Bann, die die Gebote Gottes halten? Sind wir
nicht bei aller Moral in solcher geistigen Verirrung, dall wir meinen Gott einen Dienst zu tun, wenn
wir seine Zeugen toten, und ist nicht der schénste Gottesdienst immer Gotzendienst gewesen?

Eitelkeit iiber Eitelkeit sagt der Prediger, sei nicht allzu gerecht und sei nicht allzu gottlos, auf
daf3 du dich nicht verderbest.

Darin liegt nun die Mitte, die alle Lebensweisheit in sich schliefft und an der wir stets vorbeige-
hen. Wer diesen verschlungenen Knoten 16sen und diese entschliipfende, sich windende Schlange
festhalten kann, er ist der erste Weise: ein Mann, dessen Leben von allen Seiten umzaunt ist.

Man kann diese Weisheit erlangen. Der Prediger zeigt den Weg. Man gebe sie vollkommen auf,
so hat man sie. Man lebe seines Glaubens. Der Gottesfiirchtige entgeht dem ,,allzu gerecht™ und
dem ,,allzu gottlos*. Indem er daran verzagt, das Leben zu begreifen, in schmerzlichen Erfahrungen
sein Ungeschick und seine Unfahigkeit in allem Tun erkannt hat, weif3 er nur noch eines, was wirk-
lich bewahrt und den Blinden als Sehenden fiihrt, den Unverstdndigen mit Verstand begabt, den
Schwachen zu einem Kréftigen macht, und zuletzt zeitliches und ewiges Wohlergehen bereitet: die
Furcht Gottes.

Fiirchte Gott, das ist sein Spruch, und bewahre seine Gebote! Dabei bleibst du ein Kind der Ei-
telkeit und lebst in ihrer Dunkelheit bis zum Tod, aber Gott, den du fiirchtest, hat Wohlgefallen an
dir und in seinem Namen ist dir ein Licht gegeben, das da leuchtet auf einem von dir nicht begriffe-
nen Weg, leuchtet, bis der volle Tag anbricht.

Der Hochste im Himmel schaut die Verwirrung der Erde und er versteht es, dich unten sicher zu
fiihren.

Moral und Ethik nach Menschensinn legt die Entwicklung und Bewahrung des Menschen in ihn
selbst, der konigliche Prediger macht den Menschen zum blinden Toren und legt seinen Eingang
und Ausgang in die Hdinde Gottes.

Die Gerechten und die Weisen und ihre Werke sind in Gottes Hand. Der Mensch kennt weder
Liebe noch Hafs.

Wir sind am Schlufl der Weisheit des Predigers. Sie hat auch an uns ihr Selbstzeugnis erfiillt, daf3
sie nicht nur seinen Erfinder, sondern auch das Volk mit Erkenntnis bereichert. Sie ist niitzlich fiir
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Viele. Was hat es zu bedeuten, ob sie von Manchen angefochten und bestritten wird? Widerlegt sie
das Leben nicht selbst? Es bleiben liebliche Reden, und das aufrichtig Geschriebene sind Worte der
Wahrheit. Als solche rechtfertigten sie sich an Feinden und Freunden mit ihren Stacheln, mit ihren
Ndgeln, die ins Fleisch dringen, durch den seinen géttlichen Zusammenhang, der durch sie alle hin-
durchgeht: sie sind von einem Hirten: Gottes System wird in ihnen erlernt.

Darum haltet euch zu diesen Reden. Aus den vielen Biichern, die der Kreislauf der Welt erzeugt,
lernt man gar zu wenig und von dem vielen Studieren wird der Leib so miide.

Nun dieses mochten auch wir mit unserer schwachen und menschlichen Wiedergabe der Weis-
heit des Predigers erreicht haben, da3 man sich an das Lesen desselben mache. Er ist in seinen spot-
tenden Widerspriichen, in seinen reizvollen Selbstwiderlegungen, in seiner Bitterkeit und in seiner
Klage, in seinem Scherz und in seinem Ernst, in seinem freundlichen Zuspruch und seinen erschiit-
ternden Verweisungen einer Arbeit des Geistes iiberaus wert und belohnt den, der forscht und priift
mit der Freiheit in Gott vom Eitlen.

87



Die grofie Volksbekehrung.
Nach Esra, Nehemia und Esther.

Ich will ihnen ein Herz geben, daf3 sie mich kennen sollen, da3 Ich der Herr sei. Jeremia 24,7.

Bei den schmerzlichen Empfindungen iiber die Not der Gegenwart, welche in der immermehr
iiberhandnehmenden Entfremdung unseres Volkes von Gott und seinem Wort auch den Bewunde-
rern unserer Tage sich so unabwendbar aufdringt, fliichtet der einsame Diener des Herrn sich gerne
in das Heiligtum Gottes, um dort auf das Vorhaben und die Werke desselben zu lauschen, und so
mit Trost und Licht in solchen Verhéltnissen erfiillt zu werden, wo aller menschliche Rat nur um so
mehr unsre Hilfslosigkeit aufdeckt. Je unwirksamer sich alle Mittel zeigen, die wir ersinnen, um
nicht génzlich die evangelische Wahrheit aus der Teilnahme unserer Zeitgenossen schwinden zu las-
sen: um so anhaltender wird sich der, der an Menschen ermiidet, an die Wahrheit wenden, um von
ihr zu lernen. Sagt sie uns aber nicht, daB iiberall da, wo eine wirkliche geistige Verdnderung eines
Volkes eintrat, eine personliche, heilige und allméchtige Einwirkung Gottes geschah, die eine wahr-
haftige und fruchtbringende Sinneswandlung hervorrief?

Wir wissen nicht, ob nach dem Willen Gottes eine solche fiir unser Volk noch zu erhoffen ist. Es
mehren sich vielmehr die Anzeichen, daB sich die Aonen vollenden. Aber wie dem auch sei: eine
geschichtliche Betrachtung einer durch Gott hervorgerufenen, groBen Bekehrung bringt immer die-
se heilsame Belehrung, von schwachen Versuchen menschlicher Armut abgetrieben zu werden und
lediglich in dem Harren und Warten auf des Herrn Tat zu ruhen. Es gibt eine heilige Resignation,
die den Frieden Gottes in sich trdgt, und einen stiirmischen Eifer, der sich und andere erfolglos ver-
zehrt und noch die letzte Blume zertritt. Es ist besser nichts zu tun, als bei allgemeiner Teilnahmslo-
sigkeit auf Schulden zu bauen. So vielfach letzteres auch Sitte wird: es ist doch Siinde. Die Vergeb-
lichkeit unserer Bemiihungen bewirkt dann zuletzt eine allgemeine Erschlaffung, eine Todesapathie,
die alles Gebet und alle Glaubensfreudigkeit erstickt.

Wir wollen eine groBBe Sinneswandlung Israels in ihren fruchtbringenden Einzelheiten betrachten,
um aus ihr des Herrn Gewalt iiber die widerstrebenden Menschen zur Belebung unseres Vertrauens
zu erkennen.

Die Bekehrung Israels in und nach dem Exil zu dem gesuchten und gefundenen Gott seiner Viter
ist eine der lieblichsten und erbaulichsten Tatsachen der A. T. Schrift. Die Wege Gottes mit dem
Volk laufen auf die Zeitigung dieser siiBen Frucht hinaus. Auch die Prophetie hat dies Ziel der
Volkserziehung vorausgeschaut. Sie mufite auf dasselbe Hinblicken, sollte sie nach allem Wieder-
streit der Siinde doch noch zuletzt die Gnade triumphieren sehen. Nach ihrer harten Arbeit mit dem
Volk ruht sie in dieser Machterweisung Gottes aus, der endlich sich das Volk unterwirft.

Ehe wir aber nach den Geschichtsbiichern Esra, Nehemia und Esther der Bekehrung des Volkes
nachgehen, sei von uns die Prophetie dieser Bekehrung, wie sie schon in Mose anhebt, gehort.

Die Weissagung der Bekehrung des Volkes.

Ein Prophet wie Mose, der mit einziger Kenntnis und mit géttlichem Blick die Geschichte seines
Volkes von ihren geringen Anfdngen an bis in die Gegenwart und in die nichste Zukunft tiberschau-
te, muBlte auch iiber die letzten Ausgénge derselben Erleuchtungen empfangen, die ihm, der den Ab-
fall des Volkes aus der Herzenshértigkeit desselben schlieBen konnte, ja schon damals sich anbah-
nen sah, den Frieden des Gottes gaben, der dennoch seine Werke nicht fahren 146t. Das gewaltige
26. Kapitel des Leviticus kann nur aus dem hohen Geiste dieses Propheten geflossen sein, der da
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wuBlte, dal Gott aus ihm redete. Vor solcher originalen, méchtigen Sprache, die Niemand erfinden
und nachahmen kann, muf} alle Kritik verstummen. So konnte nur Mose sprechen, der sein Volk
und den Gott dieses Volkes kannte. Er der den ,,frechen Stolz* des Volkes in einer Weise gegen sei-
nen Leib und seine Seele anstiirmen gefiihlt hat, wie Niemand nachher wieder geplagt werden soll-
te, hat an solchem ,,Wiedersprechen der Siinder* sich zu dieser gottlichen Straf- und Trostrede auf-
gemacht, die in so treffender Verbindung an das Gesetz des Jubeljahres sich anschlief3t.

Nachdem der Seher Gottes das Elend des Volkes unter den Volkern dargestellt hat, unter welche
es zerstreut werde: wie sie durch Furcht und Schrecken in den Léndern ihrer Feinde um ihrer Misse-
tat willen hinschwinden wiirden, sieht er dann durch die Schule des Elends eine Verdnderung in
dem Volk entstehen, die ihm nach seinen eigenen Erfahrungen eine iiberraschende Wirkung Gottes
sein muflte. ,,Da werden sie bekennen ihre Missetat und die Missetat ihrer Viter durch ihren Abfall,
den sie an mir begangen, und auch daf sie mir entgegenwandelten.* Bekenntnis der Siinde und Her-
zensdemiitigung wird aus den Leiden hervorgehen. Wie aber das Volk Gottes gedenken wird, von
dem es gewichen, so wird auch er desselben gedenken. Ja das unter den Heiden verkommende, er-
barmliche Volk wird ihm nicht ein Gegenstand der Verachtung und Verwerfung sein, sondern er

wird ihm seinen Bund halten'®'.

Gerade an der Giite und Lieblichkeit Gottes, die in dem Gesetz der Ruhejahre sich aussprach,
ging dem Propheten die Notwendigkeit der Strafe der Verachtung dieses Gesetzes auf, und wie
konnte sich die gerechter vollziehen, als indem das Land zwangsweise zu seiner Ruhe gebracht
wurde. Damit aber war der Blick fiir die Verwiistung desselben und die Zerstreuung des Volkes ge-
offnet. So liegen auch dulere Ankniipfungspunkte fiir eine so groBartige Prophetie vor, die sich iiber
das eben aus Agypten herausgefiihrte, seine Geschichte beginnende Volk bis zu dem in fernen Lan-
den wieder hinschwindenden, dann aber auch sich belehrenden, erhebt.

Dieser Weissagung entsprechen die ihr dhnlichen im Deuteronomium, dem des Studiums so sehr
werten Buch voll gottlicher und das ist eben voll evangelischer Heilslehre.

Zunichst haben wir hier Kap. 4,27-31. In einer der dringendsten Reden des greisen Lehrers wird
es dem Volk als notwendige Folge des Gotzendienstes vorgehalten, da3 es aus dem Land, in das es
allein durch die Barmherzigkeit des Herrn und dessen freiwaltende Bevorzugung vor anderen Vol-
kern einginge, wieder herausgestoflen werde.

Der prophetische Geist eines Mannes, der selbst wegen seines Unglaubens in einem entscheiden-
den Augenblick das ,,schone Land‘ nicht sehen konnte, also als ein Beispiel des Ernstes Gottes der
Erflillung seiner flehendlichsten Bitte zu entbehren hatte, mufste das ungehorsame Volk bald aus ei-
nem Land vertrieben sehen, das, obwohl lediglich eine Gabe des Herrn, doch von ihm mit G6tzen-
dienst entweiht wurde. Indem er solches Schicksal ihm voraussagt, bleibt er aber nicht bei dem
Fluch stehen, sondern schlieft mit dem Segen. ,,Aber ihr werdet von dannen den Herrn, deinen Gott
suchen, und du wirst ihn finden, so du ihn suchst mit ganzem Herzen und mit deiner ganzen Seele.
In deiner Not, und wenn dich alle diese Dinge treffen in der Folge der Zeiten, so wirst du dich be-
kehren zu Jehova, deinem Gott, und seiner Stimme gehorchen.*

In dieser Zeit der Bekehrung wird dann auch die Geschichte des Volkes von dem Volk verstan-
den werden und es wird dem ,,nachfragen,* was einzig Grofles an ihm von Gott geschehen sei: es
wird das Verstidndnis fiir die heilige Weltregierung Gottes bekommen, der vor anderen Volker in
freier Liebe Israel bevorzugte'”.

191 3. Mo. 26,39-45
192 5. Mo. 4,32
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Weiter werden diese Gedanken in 30. Kapitel des Deuteronomiums ausgefiihrt, wo die Bekeh-
rung des Volkes als eine Beschneidung des Herzens aufgefal3t wird. Die Beschneidung ist nach pau-
linischer Erklarung die gerichtliche Totung und Beseitigung des alten verderbten Siindenwesens in
Christi Tod, welche als heiligende Folge die Gemeinschaft mit dem auferweckten Christus hat.'”
Nach mosaischem Sinne stirbt durch die Beschneidung das Volk den Go6tzen und /ebt seinem Jeho-
va: ein Unterschied nur in der Form des Gedankens. ,,Du kehrst um und gehorchst der Stimme Je-
hovas und tust alle seine Gebote, die ich dir heute gebiete.*

Mit welcher GewiBheit wird hier die Bekehrung des Volkes vorausgesagt und gleichsam ange-
ordnet.

Man behaupte doch nicht, daB3 fiir Mose sowohl die Gefangenschaft als auch die Bekehrung des
Volkes zu fernliegende Zukunften waren, und daf3 wir es hier mit einem erst in spéterer Zeit entstan-
denen Buch zu tun haben. Er fiihrte ja ein Volk aus der Gefangenschaft, warum sollte er nicht wie-
der eine Gefangenschaft als die Zukunft des Volkes erblicken, er der in den Gedanken der Gerech-
tigkeit und des Gerichtes Gottes so tief lebte? Und mit welcher Sehnsucht mufite sein Geist ge-
forscht haben, was denn endlich die Frucht solcher Wanderung von Gefangenschaft zu Gefangen-
schaft sein werde. Sie wurde ihm gestillt in der er6ffneten Bekehrung des Volkes. Darum schlief3t er
auch in seinem Lied mit der Verkiindigung des Erbarmens des Herrn iiber das Volk, von dem einmal
,,alle Kraft verschwunden ist und dahin sind Knechte und Freie®.

,,Frohlockt ithr Stimme, sein Volk! Denn das Blut seiner Knechte riacht er und Rache bezahlt er
seinen Feinden und versohnt sein Volk.*

Nur die Blindheit kann das Lied Moses nicht mosaisch finden — als ob ein solches Lied erdichtet
und gemacht werden konnte —, dann aber mufl Mose auch schon vorher iiber die Zerstreuung des
Volkes und die Folgen derselben Licht empfangen haben. V. 26 u. 36 sind nur die Zusammenfassun-
gen der fritheren Reden. In voller Lieblichkeit und friedlicher Wonne rauscht dann nach dem Lied
Moses der viterliche Segen dessen einher, der die Stimme so sehr geliebt hat und der fiir alle Not
»da unten die ewigen Arme* weil3.

Wir beschrianken uns fiir die anderen Weissagungen der Bekehrung des Volkes nach dem Exil auf
1. Konige 8. und die drei groBen Propheten, da wir bei den kleinen Propheten schon einmal gesag-
tes wiederholen miif3ten.

Wie sehr eine Gefangenschaft im Land ihrer Feinde als ein Gericht Gottes iiber sein silindiges
Volk in dem Glauben und der Erwartung Israels lebte, zeigt das den Tempel einweihende Gebet des
groflen Friedenskonigs. Er will durch sein anhaltendes Flehen bei Gott auch dieses bewirken, daf3
demselben seine an den Tempel gekniipften VerheiBungen auch dann noch bindend sein sollten,
wenn ferne von dem Tempel das Volk in der Gefangenschaft sich nur gegen den Weg zu seinem
Land mit seinen Gebeten hinwendete.

Selbst dieses aus weiter Ferne, zu dem Ort, wo der Name des Herrn wohnte, zu dem gottlichen
Wahrzeichen der Erwéhlung Israels, sich ausstreckende Gebet moge nicht ein angehortes sein, wenn
es nur aus einer wahren Herzensbekehrung, aus aufrichtigem Siindenbekenntnis hervorgehe.' Die
Erhorung des Gebetes moge dann die sein, daf3 ihnen Gott Barmherzigkeit vor denen gebe, die sie
gefangen halten wiirden. Salomo bezieht sich hier offenbar auf die mosaische Weissagung, und
auch er sieht ein eben in ihm sich herrlich griindendes Volk zuletzt im Exil und auch da nicht von
Gott verlassen.

193 Kol. 2
194 1. Kon. 8,46-60
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Wir kommen jetzt zu dem hohen Wort und Geist des Sohnes des Amoz.

Er hat in seinem zweiten Teil fiir die echten Israeliten, die tiber den von ihm tber die Stadt und
den Tempel ausgesprochenen, von ihnen heilig und wirksam geglaubten Fluch (27,10), und {iber die
angesagte Wegfiihrung des koniglichen Hauses nach Babel (c. 39, 6 u. 7), erschraken, ein Trostwort
nach dem Befehl des Herrn (30,8) niedergeschrieben, welches ihnen trotz des sichtbaren Unter-
gangs der israelitischen Volksherrlichkeit und aller Stitten, an welche die VerheiBungen Gottes ge-
kniipft waren, die GewiBheit und Zuverléssigkeit der dem David versprochenen Gnaden (55,3) ver-
sichert und die in denselben gegebene ewige Erlosung. Nicht die Riickkehr aus dem Exil ist der ei-
gentliche Grundgedanke des Propheten, sondern die Verherrlichung der unwandelbaren Treue des
Herrn, welcher ein durch seine Siinden sich selbst verderbendes und in Sklaverei bringendes Volk
allein um sein selbst und um seines Knechtes, des Messias willen errettet. Die Riickkehr aus dem
Exil wird in dem Licht der messianischen Zeit zu einem Bild der ewigen Erlésung des Volkes Got-
tes aus aller Not. Wenn in diese Schilderung der messianischen Errettung des Volkes Koresch als
der zukiinftige Befreier desselben mit eingeflochten ist, so wird dieser Beweis gottlicher Macht und
Allwissenheit fiir immer der ecclesia pressa zum Trost dienen.

Ein Hauptbeweis neben vielen anderen fiir die jesajanische Abfassung dieses Abschnittes, in den
noch keine Kritik nach ihrem Standpunkt einen irgendwie geniigenden, einheitlichen Gedankenzu-
sammenhang hineingebracht, vielmehr nur einen bunten Wirrwarr von allen moglichen Zusammen-
stiickelungen, ist uns namentlich immer der gewesen, dal3 der Prophet ausdriicklich in fernster Zu-
kunft liegende Dinge verkiinden will und gerade darin, dall solche Weissagung dem Volk zuteil
wird, die Majestit seines Gottes als des einzigen verherrlicht (cap. 46. c. 48. etc.). Daher auch der
Lobpreis des ewigen Wortes durch den ganzen Abschnitt geht. Alle kritischen Fragen sind zuletzt
nicht Fragen der Wissenschaft, sondern der Gerechtigkeit, der Stellung des Menschen zu Gott, so
daB es sich hier darum handelt, ob eine prophetische Liige die Wahrheit des allwissenden, einigen
Gottes beweisen soll.

Wollte man die Kennzeichnung des Volkes, wie sie uns nun in dem zweiten Teil des Jesaja vor-
liegt, als eine in allen ihren Ziigen das exilische Volk charakterisierende ansehen, so wiirde man
sehr irren. Fiir den in einigen Kapiteln geschilderten Gotzendienst des Volkes findet sich auch keine
Spur bei dem exilischen Volk. Jesaja redet aber hier aus seiner Gegenwart heraus. Aber was von den
Elenden hie und da gesagt wird als die da Wasser suchen und keines finden, die sich den ganzen
Tag vor dem Zorn des Dringers fiirchten, die ihren Riicken zum Weg darbieten miissen und Ahnli-
ches: das gilt nicht erschopfend, — da der Gesichtspunkt ein so weiter ist — aber es gilt auch von dem
exilischen Volk.

Die Sinnesdnderung, die in diesen Gefangenen entstanden ist, bezeugen die wiederkehrenden
Anfragen derselben bei dem Herrn, ob denn ihr Weg bei ihm verborgen wére, ob er ihrer vergessen
habe, ob sie immer im Dunkeln sitzen miiliten, — aber weil das ganze Werk der ewigen Erlosung des
Gottesvolkes als ein so ausschlieBlich gottliches dargestellt wird, treten neben dem, was Gott tut,
die inneren Wandlungen des Volkes zuriick. Es ist eben ein Volk, das auch von seiner Bekehrung
nichts wissen will, vielmehr nur an die Miithe und Arbeit denkt, die es Gott mit seiner Siinde ge-
macht: es verkiindigt allein den Ruhm dessen, der es gebildet (43,21).

Es ist ein Volk, das Gerechtigkeit liebt und in dessen Herzen das Gesetz eingegraben ist: der
Knecht des Herrn (51,7), aber wie schwindet seine Gerechtigkeit vor der Gerechtigkeit des Siinden-
tilgenden Messias, des eigentlichen Knechtes des Herrn, dahin (53), In das tiefste Seelenleben der
Gemeinde fiihrt uns cap. 61,10-11.
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Es hat sich anfangsweise wirklich an dem exilischen Volk herausgestellt, was der Prophet sagt:
Wer sich segnet im Land, wird sich segnen beim wahren Gott; und wer schworen wird im Land,
wird schworen beim wahren Gott (65,16).

Auch bei Jeremia geht die Bekehrung des Volkes nach dem Exil vielfach in die Bekehrung des-
selben in der messianischen Zeit iiber. Das Exil, das Bild der sich vollendenden und abschlielenden
Not des Volkes, 146t nach sich die Zeit kommen, wo ein gldubiges Israel zu seiner Ruhe zieht.

In lieblichem Vorspiel aber hat sich das Volk, das aus der Gefangenschaft zuriickkehrte, ganz
dhnlich wie die messianische Gemeinde, zu seinem Gott bekehrt.

Die Bitten des Herrn, mit denen er sein Volk zu sich zuriickrief, sollten nicht vergeblich sein. Ein
ergreifendes Buflgebet legt thm Jeremia Kap. 3,21-25 in den Mund. Wer fiihlt nicht die Kraft dieser
Worte: ,,Eine Stimme wird auf den 6den Bergen vernommen, flehendliches Weinen der Kinder Is-
rael, daB sie verkehrte Wege gewandelt haben, vergessen den Herrn ihren Gott. ,,Kehrt um ihr abge-
fallenen Kinder, ich will heilen euren Abfall. Siche wir kommen zu Dir, denn Du Herr bist unser
Gott. Firwahr, auf Betrug lief’s hinaus von den Hiigeln, von der Menge der Berge, fiihrwahr bei
dem Herrn steht das Heil Israels. Und der Schanddienst frall den Erwerb unserer Viter seit unserer
Jugend: ihre Schafe und ihre Rinder, ihre S6hne und ihre Tochter usw.

Jeremia, der Mann der Klage und der Trénen, dieses zarte Gefdl mit seinem es verzehrenden In-
halt, hat auch die Bekehrung des Volkes als ein Klagen und Weinen desselben dargestellt, welches in
der Ferne vernommen, in tiefer Not ausgestof3en dennoch zu den Ohren des Herrn dringt. Diese T6-
ne beben durch die Kapitel 30-33 hindurch. Thren unvergénglichen Trost haben sie schon vielen zer-
schlagenen Gemiitern gespendet. Der Prophet sieht das Volk, welches dem Schwert entronnen ist,
Gnade finden in der Wiiste und nun in einem langen, still dahin wallenden Zug, eine grof3e Schar,
weinend und betend, nach Zion kommen. Unter ihnen sind Lahme und Blinde, Schwangere und Ge-
birerinnen, verschmachtete Seelen, kummervolle Seelen, welche sich selbst anklagen, da3 sie wie
ein ungezdhmter Stier gewesen wiren, der nur durch Schldge habe Zucht lernen kénnen und gewit-
zigt werden. Ganz viterlich und behutsam geleitet der Herr selbst diese Zuriickkehrenden, iiber-
schiittet sie mit seinen trautesten, zértlichsten Worten und fiihrt sie auf ebenen Wegen zu Wasserbi-
chen. Thre Trauer wird in Wonne gewandelt und mit Jubel gelangen sie auf Zions Hohen an.

Merkwiirdig und wohl zu beachten ist — wir wollen uns einen kleinen wichtigen Exkurs erlauben
—, wie in Jer. 31,15 ff. mit einmal dieser Jubel in neue Klage und bitterlichstes Geschrei umschlagt,
wie die Stammmutter Rahel sich in der Grenzstadt von Ephraim und Juda, in Rama, erhebt, um ihre
scheinbar unwiederbringlich verlorenen Kinder zu beweinen. So wird die messianische Gemeinde —
und deren Bild ist die Stammmutter, nicht ein Bild der israelitischen Weiber im Allgemeinen — eben
da, wo sie nach der VerheiBung Gottes in den GenuB3 seines vollen Segens treten soll, mit einmal
wieder in bitterliches Weinen ausbrechen, als wére sie statt eine vom Herrn gesegnete vielmehr eine
ihrer Kinder beraubte und dem Untergange geweihte. Doch sie empfingt den Hohn ihrer Arbeit: aus
dem Land des Feindes kehren ihre Kinder zuriick.

Mit Recht hat Matthédus eine Erfiillung dieser jeremianischen Stelle damals eingetreten gesehen,
als die kleine Gemeinde, die sich um den neugeborenen Jesus glaubend und hoffend auf den Bergen
Judas, in Hebron, Jerusalem und hie und da verborgen gesammelt hatte, die Kunde von dem bethle-
hemitischen Kindermord vernahm. Da stand sie auf und beklagte in herzzerbrechendem Jammer
den blutigen, furchtbaren Untergang des eben erschienenen Morgensternes: der geborene war ge-
mordet, der eben angestimmte Jubel in Trauer verwandelt, der Lohn der Seelenarbeit der Gemeinde
dahin. ,,Aber spare deiner Stimme das Jammern und die Trdnen deinem Auge, denn deine Kinder
werden zurlickkehren.*
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Die verkehrte Beziehung auf die bethlehemitischen Weiber, welche ihre getdteten Kinder bekla-
gen sollen, hat das Verstindnis der Matthdusstelle so unmoglich gemacht. Man beachte bei Jeremia
wohl, daB3 die nach Zion in Jubel zuriickgekehrte Gemeinde nun plétzlich wieder im Heimatland in
Klagetone ausbricht {iber den Verlust ihrer Kinder. Also in der Zeit, wo Jehova ein ,,Neues im Lande
schafft*; wo gerade das Weib eine grof3e Verheilung hat: das Weib wird den Mann umgeben, schiit-
zen, erretten, — da wird gerade Rahel, die christliche Gemeinde, iiber den Verlust ihrer Kinder jadm-
merlich schreien. Die geschenkte Heilsfreude wird in Schmerz untergehen. Hat Matthius nun nicht
ganz richtig, diese Klage der mit neuem und dem grofften Heil gesegneten, messianischen Glaubi-
gen damals erfiillt d. h. zu ihrem vollsten, geistigsten Ausdruck gekommen gesehen, als der neuge-
borene, Christus durch Herodes hinweggerafft sein sollte? Welch ein Schwert drang damals durch
die Herzen der Wenigen, welche von ihm wuf3ten und in ihm das Heil der Welt glaubten!

Es ist nicht das Klagen der BuBle, welches uns in V. 15 ff. der Prophet beschreibt, sondern das
Klagen der in ihr Land zuriickgekehrten Gemeinde iiber ihre Kinderlosigkeit, iiber die Ode und Ver-
lassenheit ihres Landes.

Mit welchem Versténdnis hat Matthdus die Schrift gelesen, da3 ihm nicht die Unterbrechung des
messianischen Jubels durch messianische Klage entging, daB3 er mitten im Heil die Angst um den
Verlust und die Furcht vor der Triiglichkeit desselben erblickte.

Auch Jer. 50, 4-6 wird die Bekehrung des Volkes als ein weinendes Aufsuchen des Herrn geschil-
dert.

Die weitgehenden Folgen dieser Bekehrung faBt der Prophet erst kurz in dem Wort zusammen,
dal3 der Herr dann der Gott des Volkes sein werde und das Volk wirklich sein Volk, und weiter sieht
er sie in der Vergebung der Siinden des Volkes, der Erkenntnis des Herrn, der Gemeinsamkeit des
Glaubens und Wandels der von ihm bekehrten'”. Schon in dem Brief, welchen der Prophet an die in
Babel von falschen Propheten irregeleiteten schreibt, verheilit er es den dort ruhig und unterwiirfig
ausharrenden, daB sie in der Zukunft den Herrn anrufen wiirden, betend zu ihm kommen und von
ithm erhort wiirden. Es ist, wenn man Jer. 33,11-12 liest, als ob man in Mitten der nach Jerusalem
Zuriickgekehrten und Festfeiernden stiinde, wie Esra und Nehemia von ihnen erzéhlt.

,»Man wird noch horen die Stimme derer, die sprechen, die Dankopfer bringen zum Haus des
Herrn: Dankt dem Herrn der Heerscharen, denn giitig ist der Herr, denn ewig wéhrt seine Gnade.*

In einer dem Ezechiel namentlich eigentiimlichen Darstellung wird die Bekehrung des Volkes als
eine Besprengung mit reinem Wasser gefafit, das ist als die Gabe eines neuen Geistes, des Geistes
des Herrn, als die Wegnahme des steinernen Herzens und die Ersetzung desselben mit einem flei-
schernen Herzen (cap. 11,18 ff. cap. 36. cap. 39,29).

Wie er tief und méchtig in dem BewuBtsein der Abscheulichkeit der Stinde des abgéttischen Vol-
kes steht, so ist ihm auch die Bekehrung des Volkes eine grofle Gotteshilfe, die dasselbe von seinen
Unreinigkeiten befreit (cap. 36,29). Jeremia spricht von dem Weinen und Klagen des Volkes, Eze-
chiel von dem Beschdmt- und Errotetsein desselben bei der Erkenntnis, welchen Abscheulichkeiten
es seine Dienste geweiht habe. Das kehrt bei ihm wieder. So cap. 39,25. ,,Und sie werden tragen
thre Schmach und alle ihre Untreue, die sie an mir begangen®: fragen — im Gefiihl der Selbstver-
dammung. ,,Ihr werdet {iber euch selber Ekel empfinden wegen eurer Missetaten und eurer Greuel®
(cap. 36,31.). In jener iiber das Verhéltnis der verschiedenen Bunde so lehrreichen Stelle cap 16,60-
62 wird der ewige Bund, welchen nicht das Volk mit dem Herrn, sondern der Herr mit dem Volk
aufrichtet, diese Wirkung auf das letztere iiben, daB3 es vor Beschdmung seinen Mund nicht auftun

195 Jer, 31,31 ff. 32,37 ff. 33,6 ff, dann auch c. 50,5.
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wird, indem ihm alles, was es getan hat, vergeben ist. Heben alle Propheten es hervor, da3 der Herr
lediglich um die Ehre seines Namens nicht vor den Heiden preiszugeben, also nur um seiner gottli-
chen Selbstrechtfertigung willen das Volk nicht nur in sein Heimatland zuriickfiihre, sondern auch
geistig erneuere, so doch namentlich Ezechiel. Wie ist er von dieser Wahrheit erfiillt, da3 die Gnade
Gnade sei!

Das beriihmte Kapitel 37 zeigt uns die verdorrten Gebeine eines in sich so toten Volkes, daf3 es
selbst an jeglicher Hoffnung fiir sich verzagt. Seine Lebendigmachung ist nicht nur seine Riickkehr
in die Heimat, sondern auch seine innere Erneuerung: ,,Ich lege meinen Geist in euch, dal} ihr leben-
dig werdet, — und wie ist dieselbe doch ausschlieflich ein Werk der Schopferkraft Gottes.

In diesem Kapitel liegen vorziiglich die Quellen, aus welchen die Apostel die Einsicht in den gei-
stigen Tod der Welt schopften. Je mehr Prophetie, je mehr Erkenntnis der Tiefe des menschlichen
Elends. Die Abschwiéchung der Lehre vom menschlichen Elend ist ein Beweis, da3 keine Weissa-
gung im Land ist. Wie viel wir auch iiber die Zustdnde unserer Gemeinden klagen, iiber die eigent-
liche Beschaffenheit derselben umzuckt uns nur zuweilen aus dem Licht des Wortes ein Blitzstrahl,
der uns verdorrte Gebeine zeigt.

Auch die Einigkeit und Einheit des Volkes, wie sie alsbald die nachexilische Zeit zeigt, wird von
Ezechiel als Folge der Bekehrung hiufig angedeutet, einmal in dem schonen Bild der verbundenen
Holzer (c. 37). Das neue Herz ist auch ein einiges Herz (c. 12,19). Das durch das Elend gelduterte
und bereitete Volk ist dem Herrn ein ,.lieblicher Duft, welchen er gnadig aufnimmt®: ein ihm gehei-
ligtes Opfer.

Die Bekehrung.

Die Bekehrung Israels, wie von ihr in den Biichern Esras und Nehemias die Rede ist, macht sich
zunidchst erkennbar in dem freiwilligen Heraufzug des Volkes nach Jerusalem, um den Tempel und
die Mauern der Stadt zu bauen.

Das Volk hatte wohl im Exil unter schwerem Druck gelebt, war wegen seines Glaubens und sei-
ner Sitten verhafBt und angefeindet gewesen, flihlte sich heimat-, schutz- und rechtslos, aber den-
noch hatten sich viele Israeliten sei es durch den Segen ihres Gottes, sei es durch eigene Geistesge-
wandtheit auch auf diesem feindlichen Boden anzusiedeln und festzusetzen gewuft. Schon die
Mahnworte Jeremias hatten sie mit der trilben Gegenwart auszusdhnen versucht und sie angetrie-
ben, das Wohl der Stddte zu suchen, in denen sie leben miiiten. Wohlhabenheit und Einflu} fingen
sie an dort zu gewinnen, wo man mit aller Macht sie arm und schwach erhalten wollte. Es gibt unter
thnen auch bei den Heiden hochberiihmte Méanner. Man findet sie im Tor der persischen Koénige und
zeitweise ist ihr EinfluB} in einzelnen bedeutenden Personlichkeiten gewaltig und weitgehend. Eine
Menge schwerwiegender Griinde gab es fiir sie in der Gefangenschaft zu bleiben und von der alten
Heimat immer wieder den schmerzlichen Abschied zu erneuern. Jerusalem und der Tempel waren
Triimmerhaufen, das Land 6de und verlassen, beherrscht von alten erbitterten Feinden, die jedem
Aufbau und neuer Ansiedlung mit Macht und List widerstrebten. Sollte man nicht lieber die bei al-
ler Schmach und Verachtung doch bequeme Gefangenschaft dem miihevollen Riickzug in die Hei-
mat vorziehen? Wie nahe lag fiir alle fleischlich Gesinnten die Entscheidung fiir das fette Sklaven-
los! Darum sind auch viele zuriickgeblieben, und nur in immer wiederholter, neuer, géttlicher Bele-
bung und Mahnung lag der Trieb, dall von Kores Zeit an bis zu den spédteren persischen Grofkoni-
gen sich grofere und kleinere israelitische Volkshaufen nach der alten heiligen Stétte aufmachten,
an welche alle VerheiBungen Gottes gekniipft waren. Gewi3 sind es meistenteils arme und an-
spruchslose Leute gewesen, nur wenige Edle und Angesehene schlossen sich mit an. Es ist ein kiim-
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merlicher Uberrest des einst so zahlreichen Volkes, und nur mit Miihe suchen wir unter ihnen ein-
zelne Angehorige des Zehnstimmereiches. Aber diese Heraufziehenden sind dann wirklich von
mehr als irdischer Vaterlandsliebe getrieben, um das Gute Jerusalems zu suchen. Gleich nach dem
merkwiirdigen, aus seiner edlen und hohen Denkweise nicht nur, sondern auch aus goéttlicher Inspi-
ration, deren geeignete Personlichkeiten weltbeherrschende und eine neue Zeit anbahnende Konige
wohl sind, erklarbaren Edikte des Kores machte sich eine Gemeinde von 42.360 Seelen auf, um das
Haus des Herrn zu Jerusalem zu bauen: alle denen Gott den Geist erweckte.

Es war also diese groe Gemeinde von Gott in diese innere Lebendigkeit und Erregtheit gebracht
worden, daf} sie mit Freuden und in wahrem Verstidndnis ihres Tuns nach Judéda aus der Gefangen-
schaft zuriickkehrte. Es war dies nicht ein fleischlich erzwungener Akt, ein menschliches Wollen
und Laufen, nein, eine durch Not und Leiden gelduterte Gemeinde bricht unter dem fiirstlichen Se-
rubabel und dem hohenpriesterlichen Josua auf, um ihre Liebe zu Jerusalem méchtiger, sein zu las-
sen als die ermattende Wirklichkeit einer Wiistenei, in die sie hineintraten. In ihrer Mitte sind Psal-
men wie 126, 137 u. 149 etc. entstanden und wie ergreifend verkiinden sie uns die Liebe zu dem un-
vergeBlichen Jerusalem. Wie sie Jeremia vorauserblickte, so geht jetzt diese Gemeinde auch nach
threm eigenen Lied dahin und weint und trdgt edlen Samen, um mit Freuden zuletzt zu kommen
und ihre Garben zu bringen. Sie hat nach Ps. 149: , Konige mit Ketten gebunden und ihre Edlen mit
eisernen Fesseln“: der Herr hat nach dem eigenen Zeugnis der verwunderten Heiden Grofles an den
Gefangenen getan: so ist sie jetzt auch davon erfiillt, da3 ,,der Herr Wohlgefallen an seinem Volk
hat und er seine Elenden mit Heil schmiickt.” Mit welchem Verstidndnis betrachtet sie in Psalm 106
die Vergangenheit Israels, in der sich die Giite des Herrn neben der Siinde des Volkes immer aufs
neue groBartig verherrlicht habe und die jetzt sich so zu der Not der Ubriggebliebenen gewandt, daB
,sie zur Barmherzigkeit gekommen wiren vor Allen die sie gefangen hielten.” Sind auch Ps. 107 u.
113 aus dieser Zeit, so fiihren sie uns noch tiefer in die Dankgefiihle derer ein, denen es gelungen ist
als hungrige und durch weglose Wiisten ziehende einer Stadt zuzureisen, als Geringe aus dem Staub
erhoht zu werden. Ja es lebte in dieser Gemeinde ein anderer Geist, als der, mit dem die Propheten
gestritten hatten; es war endlich eine Unterwerfung unter den Willen Gottes in ihr bereitet, welche
sie auch unter Entbehrungen die Pfade nach Zion aufsuchen lie$3. Es ist Friihling geworden in Israel
und die Blumen blithen von selbst, sie konnen nicht anders.

Der Mangel alles geordneten gottesdienstlichen Wesens, welchen die exilische Gemeinde dulden
mufBte, hatte zwar in derselben die Erkenntnis geweckt, dal der Herr in sich selbst einen Ersatz bote
fir ein duBeres Heiligtum, er selbst in den Zeiten des Darbens ihr Heiligtum sei'”® und sich der
Glaube nur vom Wort fristen konne, aber damit war nicht der Tempel und sein Dienst als eine duf3er-
liche Form bei Seite geschoben, vielmehr nach ihm und seinen vielen gottesdienstlichen Wundern
um so mehr die Sehnsucht geweckt. Zu seinem alten Ort hatte sich ja stets stehend leiblich und gei-
stig der Beter gewandt, — was muBlte es fiir ihn sein, jetzt endlich zum Aufbau des Heiligtums auf-

brechen zu konnen.

Auch bei dem anderen Heraufzug, der den Schriftgelehrten Esra an seiner Spitze sah, zeigt sich
uns diese Bereitwilligkeit des Volkes. Als der Fiihrer am Fluf3 Ahava drei Tage lang gelagert hat, um
dem sich in der kurzen Frist von 12 Tagen dort sammelnden Volk Ruhe zu gewihren und es einer
Musterung zu unterwerfen, fanden sich keine dienstleistenden Leviten. Eine feierliche Gesandt-
schaft kundiger, d. h. in der Schrift unterrichteter und eben darum auch die Verhiltnisse des Lebens
weisheitsvoll beurteilender Manner an den Vorsteher Iddo in dem Ort Casphia hatte einen solchen
Erfolg, dal von dort ,,vermdge der giitigen liber uns waltenden Hand unseres Gottes* nicht nur

196 Hes. 11,16
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zwanzig Leviten, unter ihnen ein ,.kluger Mann,* gewonnen werden, sondern auch noch 220 eigene,
zum Dienst der Leviten bestimmte Leute. Es begleitet ein freundliches Gelingen den mit Furcht und
Zittern unternommenen Gang nach Jerusalem.

Tief in die Zartheit und Heiligkeit der Gemiitsstimmung der am FluB3 Ahava fastenden und von
threm Gott eine gliickliche Reise erflehenden Gemeinde fiihrt uns der Abschnitt Esra 8,21-33 ein.
Nur der wahrhaftige Glaube kann so handeln, der die Ehre Gottes vor den Ungldubigen zu vertreten
wagt und dabei doch stark von seiner menschlichen Schwachheit angefochten wird. Wie gerne hitte
der méchtige Konig den hochgeehrten Schriftgelehrten mit Kriegsmacht und Reitern sicher heim
geleitet. ,,Aber wir hatten dem Konig gesagt: die Hand unseres Gottes waltet iiber allen, die ihn su-
chen zu ihrem Besten; aber seine Macht und sein Zorn wieder alle, die ihn verlassen.*

So auf Gott allein sich werfend, bangt ihnen doch das furchtsame Herz, und vor der gefahrvollen
Wiiste fasten und beten sie mit groBem Ernst. Und Gott erhorte sie. Errettet von der Hand des Fein-
des und Lauerers am Weg treten ihre Fiile nach viermonatlicher Reise auf die Triimmer Jerusalems.
Eine liebliche in den Erfahrungen der Gléubigen sich wiederholende Geschichte: ein Wagnis fiir
Gott, das nicht zu Schanden wird, ob auch der Mensch sich seine Furcht nicht verschweigen kann.
Mit Recht hat Esra in seinem Buch — und er ist wohl der Verfasser des ganzen Buches — die Namen
und Geschlechter aller derer aufbewahrt, die nach Jerusalem sich unter Kores und unter Darius auf-
machten: sie sind es wert. Erinnern wir uns an die Weissagungen Jeremias: wie treu und wahr hat er
die Ahava-Gemeinde vorauserblickt. Der Herr selbst geleitet die Flehenden. Er ist nach Zephanja
ein starker Retter in threr Mitte. ,,Die Betriibten fern vom Verein sammele ich, die deines Ge-
schlechtes, auf welchen lastet Schmach. Siehe, ich mache es aus mit deinen Quélern zu jener Zeit,
und ich will retten, was da geldhmt ist, und was verjagt ist, will ich vereinigen.*

Diese lautere Freiwilligkeit des Volkes hort auch weiterhin nicht auf. Sie lebt in den reichen Ga-
ben, die es zum Tempelbau beisteuert. Freiwillige Gaben sind es, die sie bringen.

Der Landpfleger Serubabel hat zum Schatz an Geld 1000 Dariken gegeben, 50 Schalen und 530
Priesterrocke. Dem entsprechend die iibrigen Stammhéupter. Unter dem grofen Schatz, mit dem
Esra, besorgt um denselben, heraufzieht, sind auch viele, vielleicht die kostbarsten Gaben von ganz
Israel in Babel aufgebracht. Diese Freiwilligkeit durchzieht dann heiligend und Gott das Werk an-
genehm machend das ganze Tun des Volkes bei dem Tempelbau und spéter unter Nehemia bei dem
Mauerbau. Wir wollen von dem dufleren Werk ausgehend den Spuren derselben folgen bis zu dem
innersten Leben der Gemeinde: wie Alles bei ihr auf Freiwilligkeit beruht, die wohl durch ermah-
nende Worte hervorgelockt wird, dann aber auch wahr und ernst ist. Es zeigt sich schon jetzt eine
Wirkung des Messias, an dessen Siegestag sein Volk eitel Freiwilligkeit ist oder freiwillige Gaben,
mit denen sie sich und das ihre ihm weihen."’

Am siebenten Monat nach dem Heraufzug nach Jerusalem hat sich das Volk wie ein Mann nach
Jerusalem versammelt. Wie ein Mann: so schildert uns 6fter Esra das Benehmen des Volkes bei ent-
scheidungsvollen Werken. Die Unterschiede zwischen Juda und Israel waren nicht nur geschwun-
den, sondern auch in dem Volk ein so enger gegenseitiger Zusammenschluf3 entstanden, daB3 wir in
demselben namentlich eines der schonsten Ergebnisse der exilischen Not bewundern. Im Exil von
allen Seiten befeindet, die verhafiten und doch so michtigen Juden, gegen die man schwer bestehen
konnte, waren sie wie Eisen zusammengeschmiedet worden.

Ein Zusammengehorigkeitsgefiihl durchzuckte die 42.360, wie es die alte Zeit nicht gekannt hat-
te. Vor allen zeichnen sich die Priester und Leviten aus, nicht nur um ihre Stellung zu griinden son-
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dern in heiliger Gesinnung. Als man im zweiten Jahr nach der Riickkehr den Tempelbau wieder mit
dem alten Zedernholz des Libanon, von Zidonern und Tyrern gehauen und nach Joppe geschiftt, be-
ginnt, da stehen die Leviten wie ein Mann auf, die Aufsicht {iber das Werk zu fiihren. IThre Namen
sind uns behalten. Es wird dann durch die Feinde der S6hne der Gefangenschaft der Tempelbau in
einer die Geduld des Volkes furchtbar priifenden Weise bis zum zweiten Jahr des Konigs Darius
verhindert. Welche Gesinnungen in dem auch durch Hungersnot geplagten Volk sich zu offenbaren
begannen, lassen die Strafreden Haggais und Sacharjas erkennen, aber auch durch solche Probe hin-
durch bleibt bei ihnen die gnidig waltende Hand Gottes, und ob mit oder gegen koniglichen Willen,
wenn auch nicht ohne Wissen von der Sinnesart des Darius, nehmen sie mutig das Werk in seinem
zweiten Jahr wieder auf: es Gott anheimstellend, wie die konigliche Entscheidung ausfallen werde.
Die beiden Propheten Gottes unterstiitzen sie, das Herz des Konigs wendet sich zu dem iibel berufe-
nen Volk, und unter dem Wort und Geist des Herrn, der in ihrer Mitte ist, gelingt es ihnen und sie
vollenden den Bau.

Als viele Jahre spéter dann Nehemia die Vorsteher Jerusalems auffordert: ,,Kommt und laB3t uns
die Mauer Jerusalems bauen, dal wir nicht mehr zum Spott seien,” erwacht in denselben der alte
Geist der Bereitwilligkeit und sie erwidern seine Aufforderung mit der alle Bedenken unterdriicken-
den Zusage: ,,Wir wollen uns aufmachen und bauen; und sie stirkten ihre Hinde zum Guten.* Wie-
der hat uns die Denkschrift des Thirsatha die Namen der wackeren Bauleute bewahrt: ein Ehren-
denkmal fiir sie, die in stiickweiser Arbeit sich treulich ergéinzen. Unter den Arbeitern werden auch
die Tochter des Obersten Sallum erwihnt, unter den eifrigen empfangt Baruch noch das Lob beson-
deren Fleifles, wihrend die Schande der Angesehenen von Thekoa aufgezeichnet wird, die nicht
ihre Riicken dem Dienst ihres Herrn unterzogen. Unter welchen Miihseligkeiten, allein durch die
steten Ermunterungen des sich selbst und seine Knappen am wenigsten schonenden Nehemia das
Werk vonstatten geht, darauf wollen wir noch einen Blick werfen, wenn wir die beiden Sdulen der
nachexilischen Gemeinde Esra und Nehemia ndher kennen lernen. Das Gelingen des Mauerbaus
machte selbst auf die boshaften Feinde den Eindruck, daf3 dieses Werk von dem Gott Israels gesche-
hen sei.

Unter dem Segen des Volkes zieht dann auch von je zehn ein Mann in freiwilliger Annahme sei-
nes Loses in das noch immer leere Jerusalem, um dort Hauser zu bauen: der Geist der Gnade Got-
tes, der Israel half, wirkte so weiter zu allem Guten antreibend unter ihm.

Noch vielmehr als der Tempel- und Mauerbau fiihrt uns die Beobachtung des Volkes in seinem
gottesdienstlichen Tun in das Verstindnis der Sinneswendung ein, die mit ihm vorgegangen ist. Als
noch auf den Triimmern der Tempelhohe als erstes notwendigstes Werk der Altar des Gottes Israels
erbaut wurde: da finden wir gleich die beiden méchtigen Motive wirksam, welche in dieser Zeit das
Volk bestimmen: Hochachtung des Gesetzes Moses und Schrecken vor den iibrigen in Abgotterei
versunkenen, heidnischen Volkern. Als die einzige, hochheilige Zufluchtsstitte fiir Israel erscheint
hier der Altar des Herrn, wo die verscheuchten Vogel Nester bauen kdnnen und Junge hecken. Wie
aus einem Meer heidnischer Unreinigkeit hervortauchend, haben sie allein den sicheren Boden des
Heils in dem Altar des Herrn. Und fiir den Dienst desselben, wie fiir alle {ibrigen Gottesfeiern, gilt
jetzt das, was geschrieben steht, in so einziger Weise, dafl das Gesetz Moses das teuerste Besitztum
des Volkes wird. Die prophetischen Verheilungen, da3 Gott selbst das Volk von allen seinen Unrei-
nigkeiten reinigen werde und in seinen Geboten und Satzungen wandeln lassen, beginnen sich so zu
erfiillen, daf} fiir jede gottesdienstliche Bewegung das Volk nach dem heiligen Willen des Herrn
treulich zu forschen beginnt.
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Noch ist es in keiner Weise gesonnen einen Buchstabendienst zu treiben; dieses dngstliche sorg-
same Fragen nach den Bestimmungen des Gesetzes war vielmehr die Furcht des Herrn, die iiber sie
gefallen war und welche zur rechten Zeit sie in lautes Jubeln und Danken iiber seine Giite ausbre-
chen lieB. Es ist kein Pharisdimus, der hier beginnt, kein geistloses Verehren einer heiligen Schrift,
die nun Alles in sich vereinigte; statt dessen tont durch die ganze nachexilische Zeit ein lautes fro-
hes Lied des Preises des Herrn. Als der Grund des Tempels gelegt wird, haben sich die Priester in
ithren Kleidern und die levitischen Sénger, die S6hne Assaphs, mit Trompeten und Zimbeln versam-
melt: ein groBes Dankchor, um den Herrn in alten, herrlichen Weisen zu loben. Und wihrend sie die
ewige Gnade liber sein Volk verherrlichen, stimmt mit groBem Geschrei die ganze Festversamm-
lung ein. Und ob auch die alten, ergrauten Viter nur mit Trinen Gegenwart mit Vergangenheit ver-
gleichen konnen und immer lauter ihre Klage wird, machtiger erhebt sich iiber sie das Freudengeto-
ne der Jubelnden und Dankenden, da3 dennoch Jehova giitig sei. Es mul} zuletzt bei dem Lob des
Herrn die tiefste Klage iiber- und untergehen in Freude, denn war auch das alte Haus schoner, ist
dies neue nicht ein unwiderleglicher Beweis, dal der Gnade des Herrn nichts unmdglich sei? In
dhnlichem Geiste ist dann die Einweihung des Tempels mit den reichlichsten Opfern unter Freuden
gefeiert worden, wie auch das darauffolgende Passah. Priester und Leviten haben sich zu demselben
in vollkommenster Weise durch Reinigung vorbereitet, und es sammelt sich um ihren Dienst ein
Volk, welches es versteht, dal es nur durch die Verschonung des Herrn aus der Unreinigkeit der
Heiden gerettet sei, nicht wenig seine Festfreude dadurch mehrend, dal sich Jehova als der Gott
vom Himmel iiber das geneigt gemachte Herz des GroBBkonigs erwiesen hat. Nein, diese Friihlings-
zeit hat nichts zu tun mit dem Tod pharisdischen Satzungswesens, vielmehr freut sich hier ein tief-
gedemiitigtes, armes und elendes Volk der souverdnen Gnade Jehovas. Es vereinigt sich sehr wohl
die strengste Abhéingigkeit von den Geboten Gottes bis ins kleinste Detail des Lebens hinein mit
lauterer Freude iiber die Giite des Herrn. Gesetzlichkeit und Seligkeitsgefiihl trdgt zugleich das von
dem Herrn geheiligte Volk in sich. Es ist ein Schrecken auf dasselbe gefallen auch {iber die schein-
bar kleinste Ungerechtigkeit, und doch lebt wieder in ihm eine innere Freiheit, die es bis zum Her-
zen Gottes ohne Furcht fiihrt. Man zittert vor dem Gebot und dessen Ubertretung und doch wagt
man unter dem Schirm einer vergebenden Gnade sich Gottes zu riihmen. Wo unsere Freude wirklich
als eine Gottesfreude auf uns gekommen ist, da ist sie so zarter Natur, dal} sie keine Siinde bedecken
und beschonigen will, vielmehr eben in der Erlosung von den Siinden ihre innere Kraft hat.

Wie ungemein lieblich ist die Einweihung der Mauer in Nehemia Kap. 12,27-43 geschildert. Un-
ter Lobliedern und Geséngen mit Harfen und Zimbeln und Lauten wird die Mauer von zwei Dank-
choren umzogen und indem sie beide an dem Hause Gottes zusammenstof3en, ist dieses Zusam-
menklingen vielstimmigen Saitenspieles an dem Heiligtum Gottes, dem Unterpfand der Erwdhlung
Israels, wie ein machtvolles Psalmlied auf die ewige Treue Gottes, der die Mauern Jerusalems ge-
baut hat. ,,Und sie opferten an diesem Tag gro3e Opfer und freuten sich; denn Gott hatte ihnen eine
groBe Freude gemacht und auch die Weiber und Kinder freuten sich und die Freude Jerusalems
ward gehort bis in die Ferne.*

Am tiefsten wird uns das Volksgefiihl in Nehemia 8,1-18 aufgedeckt.

Der Schriftgelehrte Esra und die Priester haben dem aufmerksam horchenden Volk nach seinem
eigenen dringlichen Begehr aus dem Gesetzbuch vorgelesen und den Sinn desselben erkldrt. Das
Volk ist von den Worten, die es hort, so ergriffen, dal es zu weinen beginnt. Es erschrak vor dem
Fluch, der iiber die Ubertreter des Gesetzes ausgesprochen war, und fiihlte seine ginzliche Unfihig-
keit und Untiichtigkeit den Befehlen des Herrn nachzuleben.

98



Es ist in dem Volk eine Erkenntnis seiner selbst entstanden, die bei der sonst eigengerechten
Selbstverblendung desselben uns iiberrascht: es empfindet den Abstand zwischen dem geistigen Ge-
setz und zwischen sich als Fleisch. Der Freudentag scheint ein Tag der Trauer und der Trdnen zu
werden. Aber wie das Volk der einen Seite nach das Gesetz verstand, ndmlich wie es alle Anmaflung
des Menschen zu Boden schlégt, als konnte er aus sich selbst das Gesetz erfiillen, so haben der
Thirsata und die lehrenden Priester die andere Seite des Gesetzes erkannt, wie die Erfiillung dessel-
ben in der Freude an dem Herrn gegeben sei. Ganz evangelisch ermahnen sie das Volk: ,,dieser Tag
ist heilig Jehova, eurem Gott. Seid nicht traurig und weint nicht.” Wiederholendlich fordern sie auf:
,,.Bekiimmert euch nicht, denn die Freude an Jehova ist eure Stirke.” Endlich ist von diesen hohen
Schriftgelehrten das Gesetz in seiner gottlichen Tiefe begriffen. Nicht menschliche Kraft, nicht
menschliches Werk verlangt es, sondern der im Glauben angeeignete Besitz des Herrn als unseres
Herrn und die durch solchen Besitz hervorgerufene Freude bringt die Stirke zur Erfiillung des Ge-
setzes. Es sind die Gedanken des Philipperbriefs, die wir hier haben.

In dem Volk: die Klage iiber seinen inneren Tod, in den Lehrern: die Freude an dem Herrn, der
solchen Tod in sich beseitigt hat.

Und welche Aufnahme findet diese evangelische Belehrung bei dem Volk? Man staunt, wenn
man liest: ,, Sie hatten die Worte verstanden, welche man ihnen kundgetan.“ Und sie gehen hin und
essen Fettes und trinken Stifles und senden Gerichte denen, welchen nichts zubereitet war. Man fei-
ert einen grofen Freudentag, wie man ihn in Wahrheit noch nie gefeiert hatte, denn noch nie war
diese Erkenntnis des Gesetzes mit solcher Lauterkeit in dem ganzen Volk durchgedrungen. Das sie-
bentdgige Laubhiittenfest, das man begeht, ist von der verstandenen Freude am Herrn zu einem ein-
zigen, dem Herrn heiligen Fest verklart.

Das achte Kapitel des Nehemia ist einer sorgfaltigen Betrachtung hochwert und kann uns die we-
sentlichsten Dienste leisten, um zu einer richtigen Wiirdigung des Gesetzes Moses endlich einmal
durchzudringen. Das miflbrauchte und mifverstandene Gesetz ist natiirlich nur ein Gesetz, welches
Zorn wirkt, aber das recht verstandene und recht angewandte Gesetz bringt eitel Freude. Ewald
(Geschichte B. IV. S. 120), meint: ,,die Erbauung und Riihrung des Volkes war oft so groB3, dal3 es
eher in Weinen auszubrechen schien: doch dann wurde es von den angesehensten Gemeindegliedern
am h. Tage die finstere Stimmung zu beherrschen etc. ermahnt. Es ist hier doch etwas mehr als
nfinstere Stimmung* und mehr als bloBe ,,Festfreude.*

Aus der BundschlieBung nach dem groflen Buftag unter Nehemia, welcher sich alle Einsichtigen
und Versténdigen beigesellen, lassen sich drei Verpflichtungen herausheben, die man bei dem allge-
meinen Gehorsam gegen das Gesetz auf sich nahm: die Heilighaltung der Ehe durch Nichtverheira-
tung mit heidnischen Tochtern, die Heilighaltung des Sabbats und des Freijahres und die Einzah-
lung eines dritten Teiles des Seckels und anderer ndtiger Gaben, namentlich der Erstlinge, zum
Dienst des des Gotteshauses. Welchen Erfolg solche Verpflichtungen hatten, bezeichnen am besten
die Worte Nehemia: ,,Juda hatte eine Freude an den Priestern und Leviten und sie beobachteten, was
zu beobachten fiir ihren Gott und was zu beobachten fiir die Reinigung.*

Die Hingabe des Volkes an seinen Gott sollte die strengste Probe erfahren, als der Eifer und
Ernst Esras auf die Entfernung der fremden Weiber drang, mit denen das Volk in die Uneinigkeit
des heidnischen Wesens durch die unzerreif3barsten Naturbande verflochten war. Er mufite darauf
dringen, sollte nicht die groe Verschuldung des Volkes aufs neue dasselbe dem Gericht verfallen
lassen und sein ganzes Werk der Auferbauung der Gemeinde von vornherein den Wurm des Todes
in sich tragen.
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Der vor dem Haus Gottes in grofer Trauer auf dem Boden liegende und betende Priester ver-
nimmt schon aus dem Mund des Sachanja den Zuspruch, da3 noch Hoffnung fiir Israel vorhanden
sei. Der Eidschwur der Angesehensten, in der Sache nach Gottes Gesetz vorzugehen, leitet wiirdig
die unter schwerster Bedrohung nach Jerusalem einberufene Volksversammlung ein, welche sich
dort auf dem freien Platz vor dem Haus des Herrn vor Seelenangst und herabflieBendem Regen zit-
ternd zusammen findet. Mit lauter Stimme bekennt sie sich zu einer Maliregel, die wie nichts ande-
res in Fleisch und Blut einschnitt. Der Wiederspruch dagegen ist gering und das Volk der Gefangen-
schaft gedemiitigt durch die Zucht des Herrn hat in zwei Monaten eine so tief verwickelte Angele-
genheit ins Reine gebracht. Waren doch unter den Weibern mehre, die ihre Manner schon durch ge-
borene Sohne doppelt an sich gefesselt hatten. Mit Recht hat Esra uns die Namen derer behalten, die
durch solchen Seelenkampf hindurch sich und das ihre preisgaben, damit Gott verherrlicht sei und
aller Verfiithrung die Wurzel ausgerissen.

Spéterhin hat wieder Nehemia mit dieser Weibernot zu schaffen, doch auch ihm gelingt es darin,
wie auch in der Ausscheidung der Fremdlinge aus der Gemeinde Gottes.

So tiefe Eingriffe in die zartesten Verhiltnisse duldete die nachexilische Gemeinde, Gesetzen mit
Ergebung nachlebend, die bis dahin von dem Volk nur halb, oder gar nicht erfiillt worden waren.
Nicht wenig leicht war fiir das Volk auch die Zuriickgabe der an die Reichen von den notleidenden,
durch teure Zeit, Steuerlast und andere Miihseligkeiten geplagten Armen verpfandeten, liegenden
Giiter und Zinsgelder, aber auch hier dringt der Ernst Nehemias durch und das Geschrei der Armen
wird gestillt. Es sind fiirwahr schone dem Geiz abgerungene Worte, mit denen das Volk seine Zu-
stimmung zu dem Willen des Landpflegers ausdriickte: ,,Ja, so sei es, und sie lobten den Herrn, und
das Volk tat nach diesem Wort.*

Die gegebene Priifung des israelitischen Volkslebens nach dem Exil erfiillt mit Dank gegen Gott,
der sich zu seiner Zeit seine Gemeinde schafft und so mit seinem Wort und Geist unter ihr wirkt,
daf} sie ihm in Wahrheit und Gerechtigkeit dient und in allen seinen Geboten nur Anla3 zur heiligen
Freude sieht.

Es fehlen iibrigens in dem Bild nicht die Schatten und wir wollen noch kurz auf sie hinweisen,
damit die Gemeinde eben eine menschliche, irdische Erscheinung bleibe. Esra findet bei seiner Ent-
fernung der Weiber Widerspruch in der Gemeinde, selbst ein Levit mehrt denselben. Die Angesehe-
nen von Thekoa bauen nicht mit an der Mauer und laut wird die Klage Judas: ,,wir kdnnen nicht
bauen an der Mauer.* Falsche Propheten suchen den Mut Nehemias und der Gemeinde zu brechen,
auch eine falsche Prophetin tritt auf, und zu welchem schlechten Dienst ist Semacha mit Geld ge-
dungen worden, um den ihm vertrauenden aber nachher ihn durchschauenden Nehemia zur Siinde
und zur Verldsterung zu bringen. Unter den Edlen Judas haben die Feinde des Landpflegers ihre
Mitverschworenen. Bei seiner zweiten Riickkehr nach Jerusalem ist Nehemia schon {iber manche
Unordnung heftig erziirnt. Aber trotz dieser Schdaden weilt unsere ganze Teilnahme auf dieser Ge-
meindeschopfung Gottes. ,,So bildete sich denn jetzt immer vollkommener ein Volk aus wie es, was
die Willigkeit des Geistes und den zarten Glauben an die ldngst geoffenbarte Wahrheit betrifft, in
fritheren Zeiten von den Propheten oft gewiinscht aber noch nie geschaut war; als hitte das ganze
Gesetz seit Moses Zeiten noch nie ein auf seine Ausspriiche und Entscheidungen so willig hérendes
Volk gefunden als jetzt (Ewald, S. 223; in §. 196 zeigt derselbe auch ein Verstdndnis dafiir, dal3
,»das Gesetz der kurze Inbegriff der ganzen wahren Religion sei®, hinweisend auf Ps. 119).

Es gehort mit zu den grofBen Gaben, die dies zu dem Herrn sich bekehrende Volk von ihm emp-
fangt, daB3 es in seiner Mitte Lehrer aus dem Priester- und Laienstand hat, die in dieser wichtigen
Zeit des neuen Aufbaues der Gemeinde dieselbe unterweisen und auf alten heiligen Ordnungen
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griinden konnen. Unter den vielen eifrigen und bereitwilligen Priestern und Leviten dieser Tage ragt
der Schriftgelehrte Esra hervor.

Esra.

Wir sehen ihn in seiner Wiirde und in seinen Einfluf3, wenn, er bei der Vorfeier des Laubhiittenfe-
stes auf hohem Holzgeriist steht, umgeben zur Rechten und zur Linken von 13 Priestern, und nun
das heilige Gesetzbuch 6ffnet, um vor dem aufmerksam lauschenden und bei dem einleitenden Lob
des Herrn, des groflen Gottes, sich tiefneigenden und anbetenden Volk vom frithen Morgen an bis
zum Mittag das Gesetz vorzulesen und auszulegen. Der freie Platz vor dem Wassertor hatte Raum
genug fiir das ganze Volk, auch fiir die Weiber und herangewachsenen Kinder, und bot in seiner
zahlreichen Versammlung einen in der Geschichte des Volkes seltenen Anblick dar: eine dem Ge-
setz mit offenem Ohr zuhorende, tiefbewegte Gemeinde.

Was Esra fiir das ganze Volk war, waren dann fiir einzelne Gruppen desselben die Priester und
Leviten, welche die Gesetzesworte mit deutlicher Verlesung und verstindlicher Erkldrung weiter
trugen.

In dem Abschnitt Nehem. 8,1-8 tritt uns in der anschaulichsten Weise die Bedeutung des Lehr-
amtes entgegen, welches in Esra sein grof3es Vorbild hat. Er hat schon eine Gesetzesschule in einem
engeren Kreis um sich versammelt, denn nach der Belehrung des Volkes tun sich zu ihm die
Stammhéupter desselben und die Priester und Leviten, um mit ihm gemeinsam auf die Worte des
Gesetzes zu merken. So bildet er sich die einflulreichsten und die dazu berufenen Ménner zu féhi-
gen Vermittlern der Erkenntnis, die ihm zuteil geworden. Von welcher Tiefe dieselbe ist, offenbart
das Buligebet vom 24. Tag des siebenten Monats, in dem in der klarsten Trennung Gottes Tun und
der Menschen Tun neben einander gestellt wird, das eine in der Vollkommenheit seiner gnadigen
und strafenden Gerechtigkeit, das andere in seiner grolen Ungerechtigkeit und Siindhaftigkeit. In
solchen Gebeten empfangt der Mensch nichts als Schande, Gott allein alle Ehre. Und will man den
wahren Gebetsgeist erkennen, so versenke man sich in dieses Flehen und Bitten der Wahrheit. ,,.Du
bist gerecht in allem, was iiber uns gekommen ist; denn treu hast du getan und wir sind schuldig.*
Weit entfernt sind auch solche Gebete, irgendwie in der Gabe des Gesetzes etwa eine Durchbre-
chung der Giite des Herrn zu sehen, eine Zwangs- und Zuchtanfsalt mit fiir die Glaubigen nur ermii-
dender Beschwerung: vielmehr ist das Gesetz mit seinen geraden Rechten, guten Geboten etc. dazu
gegeben, da3 der Mensch dadurch /lebe; und indem seine groflte Wohltat der ,,heilige Ruhetag® ist,
ist in diesem der ganze Sinn des Gesetzes als Ruhe und Freude ausgesprochen in dem Herrn, der
uns heiligt.

Wie iiberall, wo das Wort zur Anerkennung kommt, der Geist des Gebets von seinen feurigen
Kohlen erweckt wird, so auch in dieser Zeit. Ein méachtiges, anhaltendes Ringen mit Gott durchzieht
die Gemeinde. Erhoben sind die Herzen und die Hinde. Man hat einen personlichen, gegenwértigen
Gott, mit dem man redet.

Mit Recht rithmt sich Esra selbst nach der Weise Pauli, der die ihm wiederfahrene Gnade be-
zeugt, und nach der viterlichen Art Moses, der von sich selbst sagt, da3 er das Volk lieb habe, — daf3
er ein geschickter Schriftgelehrter und sein ganzes Herz darauf gerichtet sei, bei sich selbst und bei
seinem Volk das Gesetz des Herrn zu Ehren zu bringen. Als solcher war er auch an dem Hof des K&-
nigs bekannt und geehrt. Die Weisheit, die ihm Gott gegeben und die eben immer eine die gewdhn-
lichsten Lebensfragen praktisch und schlagend losende ist, hatte auch ihren Zauber auf die Heiden
ausgeiibt und sie zu dem ,,vollkommenen Schriftgelehrten” hingezogen. Diese stille Beugung der
Heidenwelt vor einer nur halb begriffenen, sie aber geheimnisvoll beeinflussenden Gottesweisheit
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ist namentlich in dem Leben Esras zu beachten. Er ist ein Knecht des Herrn auch fiir die Heiden, die
sich ihm hingeben wie der Blinde der Wérme eines Lichtstrahls, welchen er nicht sieht. Von ihm ist
in die neu sich bildende Gemeinde Israels neben der scheuen Ehrfurcht vor dem Gesetz bis in seine
Einzelheiten auch jenes erkenntnisreiche Leben in der Vergangenheit und Geschichte des Volkes ge-
kommen; er ist der Prophet vielmehr des Erlebten als des Zukiinftigen und seine Arbeit besteht na-
mentlich darin, das iibriggebliebene Volk so unter den erziehenden EinfluB3 der schmerzensvollen
Vergangenheit zu stellen, daf3 es endlich einmal die gesegneten Friichte der Gerichte geniel3e.

Von ihm sind diese klaren Grundgedanken der Lehre ausgegangen wie sie uns in den Bu3gebeten
nahen; von ithm das der Gemeinde eigene, seine, zarte Gefiihl fiir die Ordnungen und den Verlauf
der Feste und jeglicher anderen Feier; von ihm diese ganze lebendige Systematik des gottesdienstli-
chen Lebens. Neben der Einsicht in die hilflose Lage des Volkes, das ,,fiir einen Augenblick Gnade
von dem Herrn erhalten habe und einen Zeltpflock an dem Ort seines Heiligtums®, geht dann auch
die groBte Umsicht und Behutsamkeit des Handelns einher. Es ist ein Mann voll heiliger Furcht und
Zaghaftigkeit, dieses Uberbleibsel seines Volkes nun auch wirklich zu erhalten. Er weil3, wie so
ganz es von dem Erbarmen Gottes abhingt und von wie kleinem Sturm seine schwache Hiitte wie-
der abgebrochen werden kann. In ergreifender Seelenerschiitterung finden wir ihn in jenem alles
wieder in Frage stellenden Wendepunkt in der Fortbildung der Gemeinde, als es galt die fremden
Weiber zu entfernen und so Israel loszureiflen aus diesen unentftiehbaren, weil so zart und méchtig
umstrickenden Banden der Abgotterei. Er hat seinen Rock und Mantel zerrissen und rauft die Haare
seines Hauptes und Bartes und starrt vor sich hin in namenlosem Schmerz. Er sah das Werk Gottes
an diesem Stein des Argernisses scheitern. Schon naht das Abendopfer und noch sitzt er in Trauer,
da erhebt er sich und ein BuB3gebet voll Selbstanklage entstromt seinen Lippen. Bald von einer wei-
nenden Volksmenge umgeben vernimmt er die Hoffnunggebenden Worte des Sachanja und nach-
dem er die Angesehensten hat schworen lassen, begibt er sich zu neuer Klage und Trauer in die Zel-
le Johanans: ein Vertreter seines Volkes vor Gott, der wirklich den Rif} desselben zu heilen versteht.

Es steht in einer Gott suchenden Gemeinde ein Priester, an dem das Volk seine Freude hat und
dessen Arbeit nicht vergeblich ist'®.

Es fehlt aber auch nicht an ihm dhnlichen Volksménnern, und von denen ist noch der Thirsatha
Nehemia einer ndheren Schilderung wert. Neben Esra ist er die zweite Sdule der nachexilischen
Kirche der Verheiflung.

Nehemia.

Nehemia ist eine von den Personlichkeiten, an denen wir es wohltuend sehen, wie das Elend, in
welches das Volk Gottes um seiner Siinden willen verstoBen werden muflte, so heiligend gewirkt
hat, daB3 es zu einem dem Herrn geweihten und ergebenen Wandel gekommen ist. Nehemia zieht
uns ungemein an. Ernste Demiitigung vor Gott, warme aufopferungsvolle Liebe zu seinem Volk als
dem Volk des Herrn, zarte, vorsichtige, dann auch wieder tapfere, energische Behandlung der Ange-
legenheit, die ihm auf dem Herzen liegt, finden sich bei ihm vereint. Als ein Vorbild steht er da, wie
Gott in traurigen und an Schwierigkeiten reichen Zeiten sich Werkzeuge zu gewinnen versteht, die
bereitwillig ein ihnen winkendes, weltliches Hofgliick verachtend die zerrissenen Mauern und die
mit Feuer verbrannten Tore ihrer Stadt aufzubauen unternehmen.

Welche tiefen Blicke in das Herz dieses koniglichen Mundschenken 148t uns gleich am Anfang
seiner Denkschrift sein aufrichtiger, vor dem Gott des Himmels in mehrtigigem Fasten ausgespro-

198 Jer. 31,14
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chener Schmerz iiber die von Jerusalem empfangenen Nachrichten tun. Wie bekennt er nicht nur die
Siinden seines Volkes, sondern auch seine und die seines Vaters Hauses; wie lebt er in den alten Ver-
heiBungen Gottes und wie siehendlich steigt seine Bitte zu dem Herrn auf: ihn doch — denn schon
weilen seine Gedanken bei dem Gesuch an hoher Stelle, das er beabsichtigt — vor dem Angesicht
des Konigs Barmherzigkeit finden und es ihm gelingen zu lassen.

Uberall, wo Gott fiir seine Gemeinde ein Neues schafft, da wird wahre, einschneidende BufBe
iiber die Siinden der Gemeinde gewirkt; da wird dann weiter das Herz derer, die ,,Lust haben den
Namen des Herrn zu fiirchten, ganz von sichtbarer, fleischlicher Hilfe abgezogen und ruht ledig-
lich auf den VerheiBungen und auf der Macht des Herrn, der ein Gelingen geben kann. Solche Bulle
bezieht sich nicht auf diese oder jene Kleinigkeit, in der man geirrt zu haben meint, auf diese oder
jene falsche Lehranschauung und Lehrbehandlung, die man geiibt: sondern darauf, dal man den
Bund mit Gott gebrochen und sein Heil nicht in ihm, sondern neben ihm, bei aller Vorgabe ihm zu
dienen, gesucht hat.

Diese Bufle will Niemand tun. Denn sie macht uns zu wirklichen Siindern vor Gott und schneidet
uns alles eigene Werk so ginzlich ab, da3 durch sie nun ernstlich Gott zu seinen Rechten kommt als
der, von dessen Erbarmen allein die Auferbauung der Gemeinde abhingt.

Wie ein vor Gott gedemiitigtes Gemiit die entscheidungsvollen Dinge, die es in sich bewegt, zu
behandeln pflegt, gibt uns, in selten feiner und lehrreicher Weise das Tun des Nehemia vor dem Ko-
nig zu verstehen. Als er gestirkt durch sein Gebet sich dem koniglichen Tisch genaht hat, um an
demselben das ehrenvolle, geschickte, kunstvolle Sitten fordernde Amt des Mundschenken zu ver-
walten, und er nun den Wein, der vor dem Ko6nig stand, ergriffen und wohl zuvor mit einem Loffel
aus der Schale einige Tropfen gekostet hat und dann den Trank dem Konig darbietet: fillt sein trau-
riges Angesicht dem Konig auf. Wohlwollend erklért dieser die Traurigkeit des geliebten Dieners
als Traurigkeit des Herzens und fragt nach der Ursache. Jetzt ist der Augenblick gekommen, eine
Bitte an den K6nig zu tun, dieser hat selbst die Einleitung dazu gegeben. Wie schldgt dem Mann das
Herz! Wie fiihlt er die Bedeutsamkeit der Stunde! ,,Und ich fiirchtete mich sehr. Und nachdem er
mit Verherrlichung des Konigs bescheidentlich seine Betriibtheit als geboten erkldrt hat, da die
Stadt, der Begrébnisort seiner Vater, wiiste liege, und der Konig ithm nun giinstig und freundlich ge-
stimmt eine Bitte erlaubt: da steigt noch einmal ein méchtiges, ringendes Anrufen zu Gott aus seiner
Seele auf, und dann wagt er seine Bitte auszusprechen. ,,Da betete ich zum Gott des Himmels.*

Wie gerne librigens der jlidische Mann an dem persischen Hof gesehen ist, geht auch aus der
Teilnahme der Konigin hervor, welche mit ithrem Gemahl den angenehmen Mundschenk nicht zu
lange entbehren will. Die Vorsehung Gottes hat den Boden bereitet, um in jeder Hinsicht das Vorha-
ben des Nehemia zu fordern. Der Konig gab ihm seine Bitten ,,vermdge der giitigen {iber mir wal-
tenden Hand Gottes.*

In dieser vorsichtig zarten Weise der Betreibung seines Werkes bleibt sich der von der Furcht
Gottes regierte Landpfleger getreu. Schon drei Tage ist er in Jerusalem und noch hat er keinem
Menschen etwas davon gesagt, ,,was ihm sein Gott ins Herz gegeben habe zu tun an Jerusalem.*
Endlich bricht er in einer Nacht auf, von wenig Ménnern begleitet, nur allein auf einem Tier reitend,
um von Tor zu Tor sich mithsam durch die 6de Triimmerwelt Jerusalems in der schmerzlichsten Be-
trachtung zu ziehen. ,,Die Vorsteher aber wufiten nicht, wohin ich gegangen und was ich tat.“ Das
ist allen Werkzeugen des Herrn eigentiimlich, daB3 sie zogernd und schiichtern an ihre Aufgabe ge-
hen: sie kennen nicht den Eifer und den Vorwitz der fleischlichen Frommigkeit, welche verdirbt, wo
sie fordern will. Nach dieser Kenntnisnahme von der Lage Jerusalems, gerade an dem herzzerrei-
enden Verfall desselben, erwacht aber auch in ihm die Freudigkeit, seine Volksgenossen zur Arbeit
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aufzurufen. Er verzweifelt nicht an der scheinbaren Unldsbarkeit der Aufgabe, sein Schmerz wird
ihm der Stachel zur Ermunterung der Juden: ,,Ihr seht das Elend, worin wir sind — kommt und laf3t
uns die Mauern Jerusalems bauen, dafl wir nicht mehr zum Spott sind““. Diese Vorsicht in den Din-
gen Gottes ist es denn auch, die ihn den teuflischen Listen des falschen Propheten Semaja entgehen
1a6t. Dieser von den Feinden Nehemias gedungene Liigenredner wollte ihn verfiihren, sich mit ihm
im Innern des Tempels einzuschlieBen, um sich so vor den Nachstellungen des unermiidlich ihn ver-
folgenden Tobias und Saneballats zu retten. Die Entweihung des Tempels hitte den Landpfleger
stindigen gemacht und in ein bdses Geriicht gebracht. ,,Wer ist, wie ich, der in den Tempel ginge
und am Leben bliebe?“ — so weist er aber die tiickische Verflihrung zurtick.

Wenn wir in Kap. 8-10 einen aus der Feder Esras geflossenen oder nach seiner Auffassungs- und
Schreibweise vielleicht auch von Nehemia niedergeschriebenen, im Vergleich zu dem iibrigen Buch
eigentiimlichen Abschnitt haben, so erklért sich diese Selbststindigkeit desselben eben aus der riick-
sichtsvollen, pietitsvollen Weise des Nehemia, der da, wo Esra und die Priester als die Lehrer des
Volkes in ihrer amtlichen Stellung so hervorragen, dafl der Landpfleger selbstverstindlich ganz zu-
rucktritt und nur das erste Glied der zu unterrichtenden Gemeinde ist, auch diesen ihre Ehre und ihr
Lehrrecht selbst in der Form des erwdhnten Abschnittes gibt. Voll heiliger Scheu und Zartsinn in
den Angelegenheiten Gottes und des Konigs ist er doch sonst ein Mann tapferen Mutes und riick-
sichtslosen Eingreifens, wo es die Not erfordert. Mit wenigen kriftigen Worten weil3, er sein Volk
zum Tempelbau und zur Verteidigung desselben anzufeuern, und indem er selbst das beste Vorbild
gibt und die Nichte mit seinen Knappen in den Kleidern durchwacht, richtet er die Mutlosen auf,
denen es wie des Schuttes so auch der Feinde zu viel wird. In den mit dem Schwert gegiirteten Bau-
enden zeigt sich uns seine Weisheit und Energie, die immer wieder aufs neue die offenen und ver-
starkten Angriffe der spottenden Feinde zu hintertreiben versteht. Obwohl er innerlich zu seinem
Gott in heiligem Fluch gegen den Samariter und Ammoniter aufseufzt, die vor ihren Briidern zu Sa-
maria ihren héhnenden Spott {iber die von Fiichsen zerstérbare Mauer der elenden Juden ausschiit-
ten — wie auch Paulus wiinschte, da3 die abgeschnitten wiirden, die die Gemeinde zerstorten —, so
verbirgt er doch solche méchtige Glut in sich und 148t sich nicht zur unvorsichtigen Rache verleiten.
Fiinfmal haben sie versucht ihn in ihre Falle zu locken, ihm mit Gefahr von seinem gnéadigen Konig
gedroht, aber sein Scharfblick durchschaut immer wieder den Trug und er hélt an im Gebet bei
Gott, dal} er seine Hénde stirke. Die Worte, die er gesprochen, bezeichnen ihn: ,,Ein Mann, wie ich,
sollte flichen?** Er hat mit dieser besonnenen Tapferkeit sich selbst prophetischer Liigenkunst entzo-
gen. In seiner ndchsten Ndhe belauschen ihn falsche Freunde, aber durch alles Gewirr und Hinde-
rung ringt sich der betende und arbeitende Mann hindurch. Als die Armennot ausbricht, da erhebt
sich der unermiidliche Landpfleger in seiner ganzen Warme und Lebhaftigkeit: vor dem Volk schiit-
telt er seinen Busen aus, allen denen, die ihre Briider nicht freigeben wollen, ein gleiches Los der
Ausschiittelung aus ihrem Haus anwiinschend. Ahnlich hat er spiter bei seiner zweiten Riickkehr
mit dem Volk gehadert und gezankt, ja etliche von ihnen geschlagen und gerauft, als er den Abbruch
der beschworenen Ordnungen sah. Er schont selbst den Hohenpriester nicht, die Vorsteher horen
harttadelnde Worte, Kéufer und Verkdufer am Ruhetag behandelt er mit kurzem ProzeB3, die in
Mischehen getretenen weill er mit ergreifenden Worten auf Salomos, des Gottgeliebten, Ausgang
hinzuweisen.

Sehr wohltuend ist seine fiirstliche Freigiebigkeit, die er zwanzig Jahre hindurch in gleichem
Sinne, ohne das Volk zu dridngen, iibte. Wir sehen den wohl durch sein ihm fortgezahltes Mund-
schenkengehalt so reichen Mann an seiner starkbeladenen Tafel — es sind ein Ochse, sechs gemiste-
te Schafe, Gefliigel und allerlei Wein in Uberflul aufgetragen — inmitten von 150 jiidischen Gésten
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und vielem Besuch aus den nahe wohnenden Vdlkern, als einen Hauswirt mit gerdumigem Herzen
sitzen. Unter seinen Tischgenossen werden auch manche von den Briidern gewesen sein, die er mit
seinen Geld losgekauft hatte.

Oft hat er seiner Denkschrift das Gebet eingeflochten, Gott mdge aller seiner guten Werke ihm
zum Besten gedenken oder, noch mehr aus der Furcht Gottes geredet, er mége darum seiner scho-
nen nach seiner groflen Giite. Man hat mit Recht gesagt, er habe wohl in seinen alten Tagen nur Un-
dank fiir seine Miihe geerntet; dann wire dies Gebet eine Appellation an die Gerechtigkeit Gottes,
wie sie der sich stets erlauben darf, der ein gutes Gewissen hat und mit Gott in einem Gnadenbund
lebt.

Esra und Nehemia: zwei freundliche Sterne am Gemeindehimmel des nachexilischen Volkes,
voll von mildem und klarem Licht.

Er lenkt ihnen allen das Herz.

Es begleiten die geschilderte groBe Volksbekehrung einige Nebenumstinde, die der Beachtung
hochwert sind und ungemein unseren Glauben stirken. Gibt Gott einmal Heil, so ist dieses Heil
auch wirklich ein géttliches. Einem zu ihm bekehrten Volk muf es in allen Dingen gelingen.

Wir haben es in jenen koniglichen persischen Edikten, die Esra und Nehemia mitteilen, mit wirk-
lich geschichtlichen Edikten zu tun. Das erste von Esra gegebene Edikt des Kores entspricht so ganz
alle dem, was wir von der edlen und hohen Sinnesart des seltenen GroB3konigs wissen, dafl wir an
der Geschichtlichkeit desselben schon aus menschlichen Griinden nicht zu zweifeln haben: viel we-
niger, wenn wir der Giite des Gottes vom Himmel gegen sein armes Volk gedenken. Wenn noch
jetzt die meist gemeine, kein Mittel scheuende Art des jlidischen Volkes an Hofen weltbestimmen-
den Einflul zu gewinnen weil, warum soll dies nicht bedeutenden, gottesfiirchtigen, edlen Gemii-
tern aus Mitten dieses hochbegabtesten Volkes noch in ganz anderer Weise einst gelungen sein und
so Kores wirklich einen Eindruck von Jehova und seinem Volk empfangen haben? Es ist zum
groflen Trost der bedriangten Gottesgemeinde, die machtlos das Erdreich besitzen soll, geschrieben:
es erweckte Jehova den Geist Kores. Und wie Kores, so auch seine Untertanen. ,,Und alle, die um
die Juden waren, unterstiitzten sie mit silbernen Gerdten, mit Gold, mit Habe und Vieh, und mit
Kostbarkeiten aul3er allen freiwilligen Gaben.* Zum Beweis, dall wir es hier wirklich mit einer Got-
testat zu tun haben, dient die bald berichtete Hintertreibung des Tempelbaus durch gedungene Rat-
geber noch wihrend der Regierung des Kores; wenn auch erst nach seinem Tod Kambyses eine be-
sondere Anklageschrift empfangt und dann der ihm folgende Pseudo-Smerdes, welcher nun den lan-
ge gehinderten Bau ,,der aufriihrerischen Stadt* ginzlich zum Stillstand bringt. Eben damit das Volk
die Wohltat des Kores als eine tiberraschend gottliche anerkenne, tritt diese schmerzliche Hinderung
ein.

Und nun das merkwiirdige Edikt des Darius nach der offenen, freimiitigen und doch rein sachli-
chen Antwort des Serubabel und Josua — wer empfindet nicht in ihm wieder jene eigentiimliche Ver-
bindung von tiefer Anerkennung des Gottes vom Himmel und doch selbststindiger Reservation des
Eigenen? ,,Der Gott aber, des Name daselbst wohnt, stiirze alle Konige und Volker.“ Charakteri-
stisch ist auch die teils demiitige, teils fordernde Anordnung auch , fiir das Leben des Konigs und
seiner S6hne zu beten.” Die die Einweihung feiernden Israeliten haben sich mit Recht auch dessen
gefreut, da3 ,,der Herr ihnen das Herz des Konigs von Assyrien zugewandt habe, sie zu unterstiitzen
bei dem Werk des Hauses Gottes, des Gottes Israels.” Alle Vezweiflungen dieser Edikte gehen zu-
letzt als eigentlich zwingenden Grund auf die Unmdoglichkeit solcher Gotteswirkungen zuriick. Aber
in heiligem Triumph schreibt der hochalte Esra, als er vor seinem Tod noch seine Chronik verfafte,
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es sich selbst und der Gemeinde Israels zur ewigen Glaubensstirkung nieder: ,,Und sie bauten und
vollendeten nach dem Befehl des Gottes Israels und nach dem Befehl Kores, Darius und Arthasast-
ha (Artaxerxes I.), des Konigs von Persien.” Neben dem himmlischen Siegel die irdischen, konigli-
chen.

Das dritte Edikt, welches Esra nach allen seinen Wiinschen von Arthasasta erhielt, ,,vermdge der
iiber ihm waltenden Hand des Herrn,* ist in so koniglich freigebiger Weise gehalten, daB es die iib-
rigen darin noch tibertrifft; aber wer mochte hier, da gleich nachher die lobpreisende Verherrlichung
des Herrn durch Esra sich anschlie3t, der in dem Tun des Konigs und seiner Ratgeber die Gnade
und Macht des Gottes Israels erkennt und der das Edikt ausdriicklich als eine Abschrift des Briefes
des Konigs an ihn bezeichnet, an der Authentizitdt desselben irgendwie zweifeln. Einer verfélschten
Urkunde reiht sich keine solche Verherrlichung des Herrn von einem Mann an, dessen lautere
Furcht des Herrn uns aus allen seinen Handlungen entgegentritt. Miissen wir also diesen konigli-
chen Brief als authentisch ansehen, so haben wir an seiner ganzen Art einen Mafistab fiir die iibri-
gen beiden, welche von ihm verschieden und ihm doch so dhnlich, mift ihm echt sein werden: alle
drei gewaltige Zeugnisse der Weltregierung Gottes.

Wie mufite sich die ganze Gemeinde des Herrn bei solchen Erfahrungen gestdrkt fiihlen. ,,Gott
erhellte, nach Esras Worten, ihre Augen und lieB sie ein wenig aufleben in ihrer Knechtschaft.*

Wie Esra, so stand denn auch, wir sahen es, Nehemia unter koniglicher Gunst, die er mit Furcht
erbat. Zu dieser Zeit der Volksbekehrung ist alles so von Gott geordnet, dal mit geistlichem Heil
auch irdisches Heil sich vereinigt und einem in sich selbst ohnméachtigen Volk Vergiinstigungen zu-
teil werden, welche dasselbe als ein von Gott gesegnetes darstellen.

Waren solche Ereignisse nicht einer Prophetie wert, die schon aus ferner Vergangenheit sie vor-
auserblickte? ,,Konige sollen deine Wirter sein und ihre Fiirstinnen deine Sdugammen.*

Esther.

Wir haben noch einen kleinen Anhang iiber das ,,reizende* Biichlein Esther. Er ist notwendig.
Das in ihm geschilderte jlidische Volksgefiihl und Volksbenehmen soll nicht dem sonstigen Charak-
ter des Volkes im Exil und nach demselben entsprechen. Wir hitten demnach hier eine Widerlegung
unserer Volksbetrachtung. Ist dem aber so?

Wie im Buch Esra und Nehemia, so ist es auch in dem uns in so vielem auffélligen Buch Esther
ein unterdriicktes, verachtetes und verhafites Volk, welches durch die handgreiflichste Providenz das
Herz eines wunderlich wandelbaren Tyrannen gewinnt und damit einen folgereichen Sieg iiber seine
Feinde. Das Buch Esther ist uns nicht durch die seltsame Hofgeschichte, die es enthilt, anstoBig —
diese gewinnt immer grofere geschichtliche Beglaubigung und soll das vortreftlichste Detailbild ei-
nes persischen koniglichen Gebahrens sein —, sondern durch das Benehmen derer, die eben als Ju-
den einen anderen Geist offenbaren sollten als ihre heidnischen Gegner. Und auch letzteres wiirden
wir uns vielleicht noch zurechtlegen kdnnen, wenn der Verfasser des Buches, der gewil} ein die Ge-
schichte miterlebender, vielleicht Mardachai selbst gewesen ist, einfach ohne Reflexion nur tatséch-
lich habe referieren wollen. Aber statt dessen zeigt es sich, dall auch er offenbar die Metzelei der
Juden als eine vollkommen gerechtfertigte und als einen wiirdigen Gegenstand der Feier mit ,,Gast-
mahl und Freude und wo einer dem anderen Gerichte sendet” ansieht. Der Darsteller lebt in dem
Geist, aus welchem die Stiftung des Purimfestes hervorgegangen ist. Doch ist dieser Geist nun auch
wirklich ein nicht gottlicher, ein Geist der Rache und Blutgierigkeit? Ist in dem Benehmen der Ju-
den der Liebe und Gerechtigkeit widerstreitendes enthalten?
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Zunichst treten uns doch wahrhaft groBartige, nur aus wirklicher, tief innerlicher Gottesfurcht
hervorgehende Ziige in dem Charakter des Mardachai, der Esther und auch der iibrigen Juden ent-
gegen! Das elternlose, schone jlidische Méddchen, das bei ihrem Vetter Aufhahme und Vaterschaft
gefunden hat, ist diesem gegeniiber von so kindlicher Ergebenheit, Gehorsam und Treue erfiillt, daf3
sie ganz nach dem Befehl des fiinften Gebotes wandelt. Durch die groBle Jungfrauenschau in die
schrecklich peinliche und doch auch fiir sie und ihr ganzes Volk so aussichtsreiche Lage gekommen,
Konigin zu werden; von der Gunst des Hiiters der Frauen zur Gunst aller, die sie sahen, und zuletzt
zur Gunst des Konigs vor allen anderen Jungfrauen aufsteigend, mit der kdniglichen Krone gekront,
bleibt sie gegen Mardachai wie da sie noch in seiner Pflege war: ein weiblich zartes, folgsames Ge-
miit, welches mit Einfalt und Klugheit seinen Weg unter Achtsamkeit auf die Winke derer, die ihr
Vertrauen gewonnen, zu finden sucht.

Und als sich nun die erschiitternden Ereignisse zu entwickeln beginnen, die die ginzliche Vertil-
gung der Juden nach den Mordplinen eines rachgierigen GroBwesiers (dessen Herz der Geschichts-
schreiber so meisterhaft, mit solchem Scharfblick in seinem furchtbaren Hal}, seiner kindischen
Selbstbewunderung und seiner verzweiflungsvollen Furcht zu schildern versteht), zur traurigen
Schluf3szene haben sollen: wie majestétisch wacht der Geist der gedngstigten Konigin auf, die nicht
nach dem Gesetz mit wahrer Selbstaufopferung in den inneren Hof des Konigs hineinzugehen wagt,
um — ob sie auch dabei umkomme — fiir ihr zu Schlachtschafen bestimmtes Volk Gnade und Hilfe
zu suchen. Thre Verhandlung mit Mardachai, ihr heldenmiitiger Entschluf3, das Fasten der jiidischen
Gemeinde und ihres kleinen Dirnenkreises und endlich ihr Erscheinen am dritten, verhangnisvollen
Tag vor dem Konig und ihre gnddige Annahme: diese Mitteilungen reihen sich dem Erhabensten der
ganzen heiligen Schrift an und sind ein Beweis nicht menschlicher sondern gottlicher, heiliger Kraft
in dem schwachen Gefal eines sich selbst nicht schonenden Weibes. Esther ist gro3 in wahrer Got-
tesfurcht. Wer die Kennzeichen und Wirkungen dieser Gottesfurcht an anderen ganz dhnlichen
Schriftbeispielen kennen gelernt hat, der wird sie auch hier wiederfinden. Wenn uns auch nirgends
ein Glaubensbekenntnis der Esther mitgeteilt ist, vielmehr wie das ganze Buch so auch sie den Na-
men des Gottes Israels verschweigt, (aber auch Jerusalem und alles andere Heilige ist verschwie-
gen), so tragen doch ihre Werke die sichtbaren, strahlenden Spuren der Erweisungen dieses Gottes.
Sie war eine Fiirstin in Israel, voll koniglichen Geistes.

Doch warum hat das Buch diese scheue, auffallende Zuriickhaltung in der Nennung des Namens
Gottes und iiberhaupt in der ganzen Darstellungsform der Ereignisse?

Ist ein jiidischer Zeitgenosse der Erzdhler, so begreift sich die Eigentiimlichkeit des Buches voll-
kommen aus der ganzen Stellung des verachteten jiidischen Volkes, welches sein Land, seine Her-
kunft, seinen Gott verschweigen mufite und nur in der Stille und Verborgenheit ihm dienen konnte.

Wie sich die Geschichte ereignete: dal ein wegen seines Gottes und dessen Gesetzen verhaf3tes
und in eben diesen seinen Heiligtiimern totgeschwiegenes und génzlich verkanntes Volk dennoch zu
ratselhaftem Heil gelangt, eben so hat sie auch der Verfasser dargestellt. ,,Es ist ein zerstreutes und
abgesondertes Volk unter den Volkern in allen Landschaften des Konigreichs, und ihre Gesetze sind
verschieden von denen aller Volker, und die Gesetze des Konigs tun sie nicht.* Wie Esther ihr Volk
und ihre Geburt nicht entdecken darf, wie sie wohl nur unter ihren Hiitern den einzigen Vertrauten
Hathach hat, wie selbst ihr Fasten mit ihren Dirnen kaum einen jiidisch-gottesdienstlichen Charak-
ter gehabt haben wird, wie sie dem Konig erst nach zweimaligem Festgelage, als er im Wein- und
Liebesrausch an sie gekettet war, mit der Enthiillung ihres Ursprungs zu nahen wagt: nun so, wie
das jiidische Volk damals leben und leiden mufite — ,,ohne Konig, ohne Fiirsten, ohne Opfer, ohne
Brustkleid®, gleicherweise beschreibt es auch der Verfasser in seiner grofiten Gefahr und Errettung.
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Es tragt die Geschichte auch in ihrer Darstellungsform ,, die Schmach der Juden “: ein Beweis ihrer
treuen Objektivitit.

Ein Volk, das nach der Klage der Esther nicht nur diesmal, sondern allezeit in dem EXxil: verkauft
war zum Vertilgen, zum Erwiirgen und Umbringen, wird auch von seinem Geschichtsschreiber in
dieser seiner Niedrigkeit und Verachtung gezeichnet. Es wére manchem unserer Geschichtsschrei-
ber etwas von dieser Auffassung der Dinge, wie sie sind, zu wiinschen.

Wir fanden in Esther eine echte Israelitin, die mit Gott fiir ihr Volk eintritt, — wie vereinigt sich
mit solchem heiligem Geist, der in ihr wohnt, ihre Vermittlung der Rache der Juden an ihren Fein-
den? In Susan ist sie sogar nicht mit einem Tag der Erwiirgung zufrieden, sondern bittet noch um
einen zweiten. 800 Mann wurden zu Susan ermordet, im ganzen Reich des weitherrschenden Xer-
xes 75.000.

Es ist sehr wichtig bei solchen Ereignissen sich nicht von falschen Vorstellungen christlicher Lie-
be, Vergebung und Duldsamkeit leiten zu lassen. Ein iiberall von vielen Feinden und Hassern ver-
folgtes und gemartertes Volk, welches durchaus nicht zur Ruhe vor denselben kommen kann, son-
dern immer wieder verkauft wird zum Erwiirgen; gegen welches durch den koniglichen Blutbefehl
der alte Hall zur verzehrenden Flamme aufgeweckt worden ist; welches nur noch eine Jahresfrist
sein Leben geschont sieht, erhélt endlich eine Gelegenheit sich an seinen Feinden zu rdchen und un-
ter dem furchtbaren Druck aufzuatmen. Sollte es solche Gelegenheit voriibergehen lassen? Nein,
wie alle Welt in einer offenen, koniglich sanktionierten Schldchterei die Juden mit einmal vernich-
ten wollte, wie alle Welt also im Krieg gegen sie sich befand, so wire es die grofite Torheit gewe -
sen, nicht, da es ihnen gestattet wurde, ,,fiir ihr Leben einzutreten und umzubringen alle Macht des
Landes und Volkes, die sie befeindeten, Kinder und Weiber.* Wir haben es hier mit einem ganz ge-
rechten Krieg zu tun, mit einer Vergeltung Gottes, nur daB sie in den seltsamen Formen eines persi-
schen Despotenregimentes auftritt, welches es sich erlaubte Untertanen gegen Untertanen in Krieg
zu bringen. Man muf} seine idealen Welttheorieen zerstdren und in die Wirklichkeit des Lebens und
des Kampfes aller gegen alle treten, um solches Tun der Juden nicht nur fiir erlaubt, sondern in die-
sem Fall fiir rechtlich geboten zu erkldren. Es ist geradezu albern, wenn man fragt, wie wiirde ein
Christ in diesem Fall handeln. Auch der Christ hat das Recht, sein Volksganzes zu retten und sei es
auch durch blutige Verteidigung. Es mdgen sich bei dem Siegesfest viele Juden fleischlich gefreut
haben: aber in so gottesflirchtigen Gemiitern, wie Esther und Mardachai, lag derselbe Jubel wie in
den Siegespsalmen Davids: der Herr hat es getan. Aber warum treibt die ungesittigte Esther zu ei-
nem zweiten Mordtag? Weil sie weise genug war, die empfangene Macht ganz und vollig zu ge-
brauchen und ihren Sieg durch die Verfolgung des Feindes zu kronen. Dreihundert erbitterte Feinde
waren noch am Leben: auch diese sollten sterben. Alles Moralisieren hat hier gar keine Stelle, viel-
mehr ist es gut, auch die Wege Gottes da zu erkennen, wo er uns blutige Hiande gibt. Nicht die Feier
einer rachsiichtigen Metzelei ist das Purimfest, sondern das Gedéichtnis der Fasten und des Ge-
schreis der Juden und, wie das Los also fiel, dal der bése Anschlag der wider die Juden ersonnen
wurde, auf das Haupt ihrer Feinde zurtickfiel.

Eine Illustration des Wortes ist das ganze Buch: das Los wird geworfen in den SchoB3, aber es
fallt wie der Herr will. Bis in die kleinsten Nebenziige hinein spielt die wunderbar wirkende Provi-
denz Gottes, welche zur rechten Zeit die Esther zum Konigtum gelangen liel und alle Umsténde so
frei beherrscht, da3 der Tag des Untergangs der Tag ,,des Lichts, der Freude, Wonne und Ehre*
wird. GewiBlich ein Buch mehr hoher Bewunderung wert als gottlosen Tadels; auch fiir die prakti-
sche, homiletische Auslegung voll von tiefen, naheliegenden Beziehungen.
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Nehmen wir diese trostliche Wahrheit aus dem Buch mit, dall das Herz der Menschen unter Gott
steht, der selbst die eigensinnigsten und souverdnsten Konige, nach dem er sie gebrauchen will,
durch Weiberliebe, durch schlaflose Néchte, durch einflulreiche Ratgeber in seinen Rat hinein-
zwingt, der immer die Erhaltung seiner Gemeinde bezweckt. In dem Glauben, dafl wir von dem un-
sterblichen Samen der Juden sind, in der alleinigen Anbetung des wahren Gottes, in Selbstverleug-
nung und Bruderliebe wird alles vor uns fallen miissen, was uns befeindet. Und wenn der Gemeinde
Gottes die Hilfe und Rettung nicht durch uns zuteil werden soll, die wir in Selbstschonung uns von
unserer hohen Aufgabe zuriickziehen, indem wir ,,stille sitzen in dieser Zeit“, sie wird ,,ihr entstehen
von einem anderen Ort her.*
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IV. Aus den Evangelien.

Judias Elend und Maridi Leid.

Die Weihnachtszeit ist uns durch frohliches Geben und dankbares Empfangen, durch den Jubel
der nach gespanntem Warten jetzt endlich beschenkten Jugend und durch die unzerstérbare Teilnah-
me der Alten im nachsinnenden Bereiten der Festgeschenke so sehr zu einer hellbeleuchteten und
durch und durch vergniigten geworden, daf3 es vielleicht am Ort ist, um der Freude Ernst beizumi-
schen, und der Wahrheit die Ehre zu geben, an die traurige Wirklichkeit zu erinnern, welche zur Zeit
der Geburt des Herrn sowohl auf seinem Heimatland driickte, als auch ihn selbst den Geborenen
und seine Mutter verfolgte.

Wir konnen nicht gut nach unseren gewdhnlichen Weihnachtsempfindungen die Geburtsge-
schichte des Herrn verstehen. Wir verdecken uns ihren Schmerz und sehen eitel Freude und Festge-
sang da, wo es doch an Elend, Trinen und Kummer nicht gefehlt hat.

Judaas Elend.

Zunichst war Judda selbst in jener Zeit ein schmihlich geknechtetes, zerriittetes, armes Land.
Von einem hochbegabten, tatkréftigen, durch die Romer ihnen aufgedrungenen Konig, einem ver-
haflten Iduméier beherrscht, sah das Volk die bedeutenden Regenteneigenschaften desselben in den,
blutigen Intrigen seines Hauses, in welchen er durch alle Verwandtschaftsgrade hindurch seine An-
gehorigen mordete bis zum versuchten Selbstmord, sich verzehren; oder sich in groen Bauunter-
nehmungen durch Errichtung von Amphitheatern und Gymnasien, in denen heidnisch-rémische Sit-
te sich verbreitete und Augustus gottlich verherrlicht wurde, gegen die jlidischen véterlichen Ge-
brauche verderblich ergehen. Bald von dem freigiebigen, klugen Mann angezogen und augenblick-
lich geblendet, verbreitete er doch den Ruhm eines edlen Judenkodnigs liber die Grenzen des Landes,
erneuerte den Tempel, erlieB Abgaben, sorgte fiir die Hungrigen und kleidete die Nackten, als einst
alle Herden gefallen waren; dann wieder von ihm in ihren heiligsten Empfindungen verletzt und bis
zum furchtbarsten Fanatismus, der selbst den Feuertod nicht scheute, aufgestachelt, trugen sie seine
harte Hand, die ihnen selbst seinen Tod durch gleichzeitige Ermordung ihrer Vornehmen noch zu ei-
nem freudlosen Ereignis machen wollte, mit einer gliihenden Erbitterung, wie sie wohl nur ein so
charaktervolles Volk gegen seine Feinde erzeugen konnte. Die biirgerliche Freiheit war verloren,
das Volksgefiihl in seinem inneren Heiligtum durch die Verbreitung eines heidnischen Luxus- und
Gotzendienstes verwundet, der Hohepriester, der gewalttétig entsetzt oder getdtet wurde, in seiner
hohen Wiirde miBachtet: dies Alles machte die echten Juden tief ungliicklich, trieb die wenigen,
wahrhaft gottesfiirchtigen Gemiiter in ein zuriickgezogenes, dngstliches Leben, die pharasédischen
einfluBreichen Volksagitatoren aber zu eifrigen, durch den Druck doppelt gekréftigten Anstrengun-
gen, ihre Satzungen um so strenger zu bewahren und ihre vielen Schulgenossen zu steifer, ausdau-
ernder Hoffnung auf den nun bald kommenden Messias anzutreiben.

Es wird wenige geschichtliche Momente geben, welche ein solches Grauen einfloBen, wie die
Geburtszeit des Herrn. Was das menschliche Herz von wilden Leidenschaften herauskehren kann,
das jagte sich damals in schrecklichem Taumel {iber das arme Land hin und machte an ihm die pro-
phetischen Worte wahr: ,,In ihren Wegen ist eitel Unfall und Herzeleid und den Weg des Friedens
wissen sie nicht.*
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Je inhaltsreicher die vielfach miBverstandenen Hoffnungen waren, mit denen sie sich trugen und
die ihnen als von Gott gegeben, worin sie nicht irrten, von unumstoBlicher Bedeutung waren, um so
schwerer lastete auf ihnen das vollkommene Widerspiel und Gegenbild dieser Erwartungen. Will
man Beispiele heroischer Selbstverleugnung und Aufopferung fiir innere Uberzeugungen aufsu-
chen, so bietet gewil3 die jiidische Geschichte namentlich in ihren letzten Stadien von der Makkaba-
erzeit bis zum Untergang der heiligen Stadt uniibertreffliche Stiicke, und dennoch all ihr rastloses
Tun ist ein vergebliches und verfluchtes. Das Volksleben zeigt in dieser Zeit Schiden und Wunden,
die man nicht besser kennzeichnen kann als mit dem Klageausruf eines ihrer prophetischen Wich-
ter: ,,Von der FuB3sohle an bis aufs Haupt ist nichts Gesundes an ihm, sondern Wunden und Striemen
und frische Schlige, die nicht geheftet, noch verbunden, noch mit Ol gelindert sind.*

Gerade in dem Geburtsjahr des Herrn kam zu dem allgemeinen Elend noch eine besondere Plage
in der ersten kaiserlichen Abschitzung, die das Volk tiiber sich ergehen lassen mulite. Eine Tatsache
ist diese Schitzung. Sie wird teils erkldrlich aus den beliebten Arbeiten des Augustus, durch alle
Provinzen sein Land zu vermessen und abzutaxieren, teils aus dem namentlich in der letzten Zeit
der Regierung des Herodes immer mehr abhéngig gewordenen Verhéltnisse desselben zu Augustus,
der nun wissen wollte, was dessen Reich vermochte, welches ja ihm auch einst den Huldigungseid
geschworen hatte.

Auch fiir die Statthalterschaft des Quirinius in Syrien in dieser Zeit, unter dessen Leitung die
Einschreibung geschah, hat man neuerdings aufler der Nachricht des Lukas zwei urkundliche Be-
weise anfiihren wollen.

War die spitere zweite Abschitzung, von welcher diese erste Lukas unterscheidet, eine Anrei-
zung zum Aufstand, denn man erklérte sie fiir eine vollige Sklaverei, so wird auch bei dieser ersten
ein dhnliches Gefiihl des Widerwillens durch das jiidische Volk gegangen sein, welches nun sich
ganz unter die BotméaBigkeit der Heiden hingegeben und ihre Knechte geworden sah.

Einst hatte einer ihrer Propheten freilich nicht allein in dem Schmerz iiber menschliche Be-
driickung geseufzt: ,,auer dir, o Herr unser Gott, herrschen noch Herrn (andere) iiber uns®. Diese
Klage wurde jetzt immer lauter und bitterer in den Gauen Judéas. Allein seinem Gott wollte es Zins
geben und fand es unheilig, dall es als ein ihm geweihtes von unreinen Fremden besteuert wurde;
obwohl es nicht mit gleicher Aufrichtigkeit, wie der Prophet hinzusetzen konnte, ,,aber durch deine
Hilfe bekennen wir doch allen deinen Namen.*

Niemals konnten sie sich selbst ithre Gesunkenheit recht eingestehen und haben auch mit einer
Liige den Ruhm nicht aufgegeben: ,,Wir sind nie Jemandes Knechte gewesen.” Das ist das Elend
Judias in der Weihnachtszeit. Ein beraubtes und zerrissenes Volk sind seine Bewohner, Schafe ohne
Hirten, und auch nicht Willens, den wahren Hirten aufzunehmen.

Und letzteres ist das am meisten erschiitternde ihres Geschickes und ihrer Gesinnung: die Hilfe
ist so nahe und sie wird verschmiht. ,,Er ist in ihre Mitte getreten und sie kennen ihn nicht*. Der
Geborene bringt Frieden auf Erden — warum waren es so wenige unter seinen Briidern, die dieses
Friedens begehrten? Judédas Elend wirft tiefe Schatten in die lichte Weihnachtszeit und mahnt uns
zur heilsamen Selbstbesinnung. Neben den traurigen Zustinden des Volkes haben wir noch an ein
anderes, zarteres Leid zu denken.

Maria Leid.

Das kaiserliche Gebot einer durch das ganze Reich hindurchgehenden Aufschreibung seiner Be-
wohner zur Abschétzung der Besteuerung derselben kam auch in die stille Zuriickgezogenheit und
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niedrige Verborgenheit von Joseph und Maria. Sie hatten sich entfernt von ihrem viterlichen Hei-
matort in dem armseligen Winkel Nazareth niedergelassen. Beide waren von dem Geschlecht Da-
vids und nannten Bethlehem ihren Stammsitz; aber wie sie ihm rdumlich ferne gekommen waren
und in dem verachteten, an die Heiden grenzenden Galilda wohnten, so waren sie noch viel mehr
der koniglichen Ehre und Macht entriickt, die einst auf dem Hause Isais, des Bethlehemiten geruht.
Ihre ortliche Entfernung von Juda und Bethlehem entspricht dem Verfall ihres beriihmten, mit den
hochsten Verheilungen gesegneten, jetzt aber tief gesunkenen Hauses. Davididen sind sie, aber die
kiimmerlichen Verhéltnisse, in denen sie leben, haben sie nur mit Schmerz an die grofle Vergangen-
heit ihres Geschlechtes denken lassen: sie sind die Tréger eines Namens ohne Wert und Bedeutung,
Und doch nicht ohne Wert. Denn Maria, der letzte Sprof3 der koniglichen Linie von Salomon bis Ja-
kob'”, und Joseph, der Nachkomme des anderen Sohnes Davids, des Nathan®*, sollten die unterge-
gangene Herrlichkeit des Hauses ihrer Ahnen, aufs neue und in unvergénglicher Kraft erstehen se-
hen. Schon war die Zeit nahe, wo aus der Maria Christus geboren werden sollte.

Mit thm ging das Haus Davids aus seinem Grab zu einer Auferstehung hervor, in welcher keines
der teuren Gottesworte, die ihm galten, zur Liige wurde.

Wir wiirden aber sehr irren, wenn wir die Erwartung des angekiindigten und nun erscheinenden
Sohnes als eitel Freude bringend fiir die Maria ansdhen; es ist vielmehr die ganze Geschichte der
Ankiindigung, Erwartung und Geburt des einzigen Kindes von seiner Mutter mit vielen Trédnen und
Klagen begleitet worden. Sie geben der schonen Weihnachtszeit triilbe und dunkle Ziige mit, auf die
man mehr achten, sollte. Wie einst ein Schwert durch die Seele der Maria ging, als sie den hoff-
nungsvollen Sohn unter Schmach und Hohn in Dunkelheit untergehen und zu einer Leiche erblas-
sen sah, so hat sie schon bei seiner Ankunft das erste Zucken dieses Schwertes gefiihlt. Was war der
erwachende, schreckliche, erst spéter durch gottliche Dazwischenkunft weggenommene Verdacht
thres Verlobten anders als ein Herzbrechen fiir sie, die unschuldige, von Gott begnadigte, unter den
Weibern besonders gesegnete? Mit welchen Empfindungen mufite sie seine Pléne, sie zu verlassen,
welche ihrem weiblichen Scharfblick nicht verborgen bleiben konnten, erkennen? Mit dem Gewinn
Christi war also der Verlust des Mannes verbunden, sie ist gesegnet und scheint Fluch zu ernten.
Wenn sie in ihrer Angst auf das Gebirge Juda eilt, um die Zufluchtsstitte ihrer bejahrten Freundin
aufzusuchen, so bricht sie freilich bei deren Seligpreisung in einen hochflutenden Psalm des Lobes
Gottes aus, der seine ,,elende Magd* angesehen, aber gerade die starken Gefiihlsausdriicke dieses
Marienliedes machen es uns deutlich, liber welche innere Belastung, und Anfechtung sie in ihm
sieghaft geworden ist. Weshalb sie auch ihre Seelenfeinde in zerstreuten Hoffartigen, gestiirzten Ge-
waltigen und entleerten Reichen sich unterworfen sieht. Nicht an die politischen Gewalthaber ihrer
Tage denkt sie ja in diesen Ausdriicken, sondern an alle die, die in ihrem kleine Kreise als Nachbarn
und falsche Freunde ihren Glauben und ihre Hoffnung nicht verstanden sondern verachteten. Auch
Joseph, obwohl ein gerechter Mann, war so ihr Feind geworden und begriff sie nicht. Es sind mehr
geistige Eindriicke, gegen die sie ankdmpft und iiber die sie triumphiert.

In dem Verstindnis und Schutz ihres Verlobten war sie nun wohl nachher in der zartesten Verbin-
dung geschirmt und getragen, aber damit waren noch nicht alle die Note bezwungen, welche ihr un-
heimlich und bang aus ihrer ganzen rétselhaften Lage kommen muften: bis zur Geburt und wéhrend
derselben hat sie unbeschreiblich gelitten, gebebt und gezittert, sie, die unter allen Weibern geseg-
nete und mit Gnade iiberschiittete.

199 Mt. 1,2
200 Lk. 3
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Es geht ein stilles Weinen durch die ,,selige, freudebringende Zeit“, denn in viel Elend ist der ge-
boren, der alles Elend wegnehmen sollte.

Als die Kunde in das Zimmermannshaus gebracht wurde, da3 Joseph mit seinem Weib nach
Bethlehem aufbrechen miisse, um sich so zu besserer Ubersicht der einzelnen Geschlechter dort mit
ithr der selbststdndigen Erbtochter aufschreiben zu lassen, wird dies Beratungen in demselben her-
vorgerufen haben, welche nur Bekiimmernis bereiten konnten. Maria sollte eine dreitdgige, be-
schwerliche Reise unternehmen, wohl nicht wie einst die wohlhabende Sunamitin auf einem Maul -
tier, sondern zu Ful} an der Hand ihres Mannes. Wie straubte sie sich dagegen, wie fehlte ihr jegli-
che Freudigkeit, sich dem kaiserlichen Gebot, welches als ein unabédnderliches ihr doch von gottli-
cher Autoritét sein muflte, sich zu unterwerfen. Ihre Zeit war nahe, und was dann die Vorsicht gebie-
tet, das fordert noch mehr das beklommene Herz, welches fiir eine mit Angst drohende Zukunft sich
der bewahrten Ruhe der trauten Heimat doppelt freut. Threr so berechtigten, von jedem natiirlichen
Gefiihl gebotenen Weigerung nach Bethlehem zu gehen, stand das tyrannische Gebot entgegen, und
sie hat sich zuletzt entschlossen, von Gott selbst gedriangt, der wunderbar die Faden seiner Weltre-
gierung zusammenspinnt — und ist gegangen: ein gehorsames, aber betriibtes Weib, willig aber mit
der inneren Beschwerung, daf auch die Mutter des Herrn riicksichtslos allem Weltleid preisgegeben
ist. Gottergeben wallen die Beiden dahin, nicht wissend, wen sie in ithrer nichsten Néhe haben.
Gottergeben zieht das arme konigliche Paar die StraB3e der ewigen Vorsehung.

So dient in ihren Erlebnissen die ,,schmerzensreiche Mutter” besonders den wie sie armen Frau-
en zum Trost, welche oft gerade da der Schonung und Pflege am meisten entbehren, wo sie sich
sehnsuchtsvoll danach ausstrecken. Fiir sie ist auch die andere bittere Erfahrung der Maria in Beth-
lehem selbst berichtet. Thre Sorgen und Bekiimmernisse haben sie nicht betrogen, sie hat es unend-
lich schwer in der grausamen Heimat gefunden. Das wenig beachtete Pilgrimspaar aus Nazareth ist
in Bethlehem eingezogen. Das Ortchen ist ihnen gewiB wohl bekannt und lebt in ihrer Liebe und
Erinnerung, aber es kennt sie selbst nicht. Der besorgte Joseph hat sich getreulich bemiiht, fiir seine
Maria und sich ein Unterkommen zu finden. Die iiberfiillte Karawanserei, in der sich die vielen Gé-
ste dridngen, bietet ihnen dasselbe nicht. Da iiberfallen die Maria die drohenden Zeichen der nahen
Geburt und sie muf3, in den Stall zu den Tieren fliichten, um unter ihnen ihren ersten Sohn zu emp-
fangen. Welch eine Wehmut liegt auf jedem Wort des, biblischen, ewig denkwiirdigen Verses: ,,Und
sie gebar ihren ersten Sohn und wickelte ihn in Windeln und legte ihn in eine Krippe, denn sie hat-
ten sonst keinen Raum in der Herberge®. Ja sie hat ihn geboren wie man besonders ein erstes Kind
gebiert — mit Schmerzen, den Fluch ihres Geschlechtes fiihlend, ganz vergessend, dafl ein Christus
zur Welt kommen sollte, sondern lediglich von dem Wunsch getragen, diese Stunde zu iiberstehen,
zu iiberstehen mit einem lebendigen Kind; dann war sie nachher voll Freude, da3 der Mensch gebo-
ren sei, in Schwachheit und Ohnmacht, arm und gliicklich, ihm die ersten Dienste mit miitterlichen
Hénden leistend. In einer Krippe, vielleicht ein steinerner Trog, fand sie das einzige Plitzchen fiir
ihn, und dankbar hat sie es angenommen als das Ehrenbett des Konigs der Welt.

Mit welch lieblichem Licht hat Poesie, Malerei und Bildnerei die Krippe und ihre Umgebung
iibergossen, mit sinnigen Gedanken umsponnen, und dem jugendlichen Gemiit erscheint Jesu Ge-
burtsstelle als romantisch und schon: wie kahl, wie 6de ist sie aber in der Wirklichkeit und welch
Leiden hat sie der Maria bereitet. Der Welt aber sagt sie, daB3 sie keinen Raum fiir ihren Erloser ge-
habt habe und auf weichen Pfiihlen geschlafen, als man ihn in der Krippe fand.

Es ist uns eigentiimlich, den Eindriicken des Elends und der Not uns zu entziehen und sie mit
schminkenden Farben zu verschonern. So entkleiden wir die Weihnachtsgeschichte ihres Ernstes,
ihres Trostes und ihrer ganzen erziehenden Niichternheit und Lebenswahrheit.
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Merkwiirdig ist es auch in der Weihnachtsgeschichte, obwohl iibereinstimmend mit den iibrigen
Erfahrungen der Maria, daB3 nicht sie, sondern die Hirten auf dem Feld mit der Erscheinung und
dem Gruf3 der himmlischen Boten iiberrascht werden. Wie erquickend und gleichsam alle Bitterkeit
des bethlehemitischen Aufenthaltes auflosend wire doch gerade fiir sie, die unbekannte und verlas-
sene Konigsmutter, eine solche iiberirdische Bewillkommnung gewesen. Warum haben ihr die En-
gel nicht gesungen?

Es bleibt ihr die Geburtsgeschichte ihres Sohnes in verbergende Schmach und Niedrigkeit
gehiillt, in der sie lediglich an dem einst vernommenen Wort der VerheiBung von dem, was er wire,
und nun auch an der Botschaft der sie aufsuchenden Hirten sich ermutigen und trésten konnte. Im
Glauben hat sie die Worte, welche sie gehort, in ihrem Herzen bewegt: von dem so leidvoll und un-
scheinbar geborenen Sohn dennoch Grofles bald zuversichtlich, bald verzagt, bald gar nicht erwar-
tend. Ein befangener, unwissender Mensch ist auch sie und mufite wie Johannes sagen: Ich kannte
ihn nicht. In noch schwereren Leiden als denen der Geburtszeit hat sie nachher lernen miissen, daf3
er der Konig Israels sei, sein Reich aber nicht von dieser Welt.

Die Hervorhebung dieser Ziige des Marialeides in der Weihnachtsgeschichte, wie auch des
Elends des Volkes, sind darum auch so wichtig, weil sie uns die Wahrheit und Wirklichkeit der Ge-
schichte stark verbiirgen. Die Liige der verkldrenden Legende und schmiickenden Sage wiirde in
keinem Fall in so trauriger Prosa den Messias haben geboren werden lassen. Géttlich und wahrhaf-
tig ist die Geschichte, weil sie neben dem wunderbaren der Weltregierung, welches in ihr liegt, und
neben manchen liberirdischen Erscheinungen, die sie begleiten, doch die kiimmerliche Blofse des ir-
dischen Lebens offen und wie sie ist wiedergibt und enthiillt. Vor Allem zeigt sich Maria selbst als
Fleisch und Blut, nicht als ein heiliges mit {ibermenschlichen Tugenden geziertes Phantom, deren
Leben mit unbefleckter Empfangnis beginnt, von kindischen Wundern begleitet wird und endlich
mit der Himmelfahrt und Thronbesteigung seine letzte legendenhafte Vollendung erlangt. Sie ist ein
echtes, tief filhlendes, mit dem Elend des Lebens ringendes Weib, welches darin ihrem ganzen Ge-
schlecht voranging, dal sie wohl am meisten den Jammer des Menschen ob der Siinde und des To-
des an sich selbst erfahren hat. Denn nur in solchen Erfahrungen konnte sie bereitet werden, dessen
Mutter zu werden, der, wenn er auch noch zeitliche Leiden bestehen lieB3, ja, sie scheinbar mehrte,
gewiBlich sein Volk von seinen Siinden erlost hat.

Man unterscheidet wohl zwischen Weihnachtszeit und Passionszeit, und gibt der ersteren die
Freude und den Lichtglanz, der zweiten den Schmerz und die Dunkelheit des Kreuzes, aber wie viel
Passion zu Weihnachten!
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Jesus sah auf gen Himmel und seufzte.
Markus 7,34.

Auf seinen Wanderungen, um ,,den Armen das Evangelium zu verkiindigen, zu heilen die zersto-
Benen Herzen, zu predigen den Gefangenen, daB sie los sein sollten, und den Blinden das Gesicht
und den Zerschlagenen, daf3 sie frei und ledig sein sollten, zu predigen das angenehme Jahr des
Herrn,” war Jesus auch mitten durch das Gebiet der zehn Stadte gezogen. Von den Grenzen Tyrus
durch Sidon hindurch kommend also von Norden und von jenseits des Jordans, wo er den hungern-
den Hiindlein unter dem Tisch von den Brosamen der satten Kinder an dem Tisch eine erste Gabe
zugeworfen hatte, bewegt er sich nach seinem heiligen Liebeswohlgefallen in den an die heid-
nischen Lander anstreifenden und mit heidnischen Elementen vermischten, iibelberiichtigten Gebie-
ten Paléstinas. Selbst verachtet hat er das verachtete aufgesucht. Das unreine war rein in seiner Lie-
be. Er war der Arzt der Kranken. Als solcher wird er auch jetzt wieder aufgesucht in einem Fall, an
dem es sich aufs neue herausstellen muflte, ob er wirklich der sei, dem der Vater alle Macht in die
Hand gelegt oder ob es auch fiir ihn ein unabwendbares menschliches Elend gebe.

Man hat einen Taubstummen zu ihm gebracht mit der Bitte durch eine Handauflegung ihn zu
heilen. Angeborene Taubheit hat das zweite Ubel zu ihrer notwendigen Folge, dal man nicht spre-
chen lernen kann. Das Ohr ist die Schule des Wortes. Es bildet kiinstlerisch unsere Laute. Der von
Natur Taube bringt es nur zu krichzenden, heiseren Tonen. Aristoteles setzt diese Armen in eine
Klasse mit den Stumpfsinnigen, die Talmudisten machen keinen Unterschied zwischen Tauben und
Irren, Augustin schlieB3t sie von aller religiosen Erkenntnis aus, und Kant erkennt ihnen nur ein Ana-
logon von Vernunft zu. Ein Taubstummer ist, weil fiir die AuBBenwelt verschlossen, auch in sich roh,
stumpf und ungebildet. Sein Inneres bleibt in natiirlicher Hérte liegen. Ein solcher zu dem Vieh her-
abgesunkener Mensch wurde dem Herrn zugefiihrt. Wie er andere Kranke durch Handauflegung
plotzlich in einem goéttlichen Nu geheilt hatte, so erwartete man auch bei diesem Ungliicklichen die
schnellen, michtigen Wirkungen der Hand Jesu. Die Begleiter des Taubstummen erbitten diese
Kraftwirkung.

Doch da zeigt sich uns ein in den Evangelien sehr seltenes, eigentiimliches Benehmen Jesu. Er
kann den tiefen, alten Schaden nicht durch eine Handauflegung beseitigen. Er nimmt vielmehr den
Menschen von dem ihn umgebenden, einschlieBenden Volkshaufen hinweg an einen besonderen
Ort, dann legt er ihm seine Finger in die Ohren, macht einen Speichel und beriihrt mit demselben
seine Zunge. Aber auch diese vielfachen Einwirkungen haben keinen Erfolg. Da hat er gen Himmel
aufgesehen, hat geseufzt und dann das Losewort hervorgestof3en: Hephatha.

Ein dhnliches Verfahren des Herrn begegnet uns bei einem Blinden, den er auch nicht durch ein
einfaches Anriihren heilen kann, sondern den er aus dem Flecken hinausfiihrt, in dessen Augen er
seinen Speichel wirft und dem er dann beide Hénde auflegt. Diese Bemiihungen bewirken noch kei-
ne vollige Heilung. Noch wandeln dem Blinden die Menschen wie Bdume. Erst nachdem ihm aber-
mals die Hénde aufgelegt sind und ein neuer Versuch des Sehens mit ihm angestellt ist, ist er wieder
zurecht gebracht und sieht alles scharf.

Nach dem Vorgang von Alteren haben neuerdings wieder Steinmeyer und Klostermann das Tun
des Herrn so verstehen wollen, dal} er dadurch die Aufmerksamkeit des Kranken mit hochster Span-
nung auf sein Angesicht und zuletzt bei seinem Seufzer auf Gott habe richten wollen. Es wéren also
»~moralische Einwirkungen* (Olshausen) auf denselben zur Anbahnung der Heilung. Darum soll er
ihn auch an einen besonderen Ort gefiihrt haben. Wie schon ein Alter etwas deutlicher sagt: damit er
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von allen Kreaturen abgewandt, flehen moge: Allein zu dir, Herr Jesu Christ, mein Hoffnung steht
auf Erden. Aber auch den Blinden fiihrt der Herr aus dem Flecken, gewill nicht, um auf ihn einen
besonderen Eindruck zu machen, den er als Blinder dadurch nicht haben konnte, sondern nach dem
Sinn des Wortes: Weder in den Flecken sollst du gehen, noch auch irgend jemand es darinnen sagen:
um seine Werke zu verbergen. Uberall, wo der Herr so ins besondere fiihrt und ins besondere
nimmt, liegt ja dieser Gedanke zugrunde. Bei der Erweckung der toten Tochter im Kdmmerlein, bei
der Verkldrung vor wenigen Jingern etc. Dann auch, weil er sich bei diesem Kranken durch die
Menge geédngstigt fiihlte und in dem Alleinsein mit ihm, wie Calvin sehr richtig sagt: den Drang
zum Gebet ungehinderter ergieBen konnte. Ahnlich Meyer, der von ungestdrtem Rapport redet.
,»Obwohl Jesus,* sagt Gerlach, ,,wie 6fter, durchs Wort hétte heilen konnen, nahm er teils des Kran-
ken, teils der Umstehenden wegen solche Handlungen vor. — Um den Kranken griindlicher durchzu-
heilen, lieB er die Wirkung allméhlicher eintreten.* Er sieht also auch namentlich fiir den Kranken
diese Handlungen geschehen und erklért sie aus der Freiheit des Herrn.

Am meisten hat Luther das ,,abenteuerliche Benehmen des Herrn verstanden. ,,Man muf}
Christo dies auch zulassen, wie alle andere menschliche Art, dal er nicht allezeit gleichgesinnt,
gleichgeschickt oder gleichbriinstig gewesen sei, sondern stets mancherlei gehabt, wie die anderen
Heiligen. Darum wie sein Herz und Gedanken jetzt etwas sonderliches gewest ist, also fiihret er
auch sonderliche Gebirden. Auch an der Seel und Gedanken seines Herzens ist er jetzt briinstig ge-
wesen, ein andere Zeit noch briinstiger etc. Hier ist das richtige Verstdndnis angedeutet. Das Be-
miithen des Herrn geht nach Luther aus seinem geistigen Zustand hervor: aus innerer Mattigkeit und
Schwachheit. Es ist also mehr nach seiner Bedeutung fiir den Herrn als fiir den Taubstummen zu er-
klaren. Wahr und tief hat Kohlbriigge in einer Predigt die Heilung verstanden: ,,Nicht ein Spiel
treibt Jesus mit dem Taubstummen. Es geschieht nicht zum Schein, was er hier tut. Nein, er hat hier
die dullerste Not, die Macht der Finsternis sich gegeniiber. Er fiihlt sich aller Kraft entleert, in
groBBer Schwachheit, und doch soll auch in diesem Fall die Giite und Barmherzigkeit seines Vaters
an dem Elenden verherrlicht werden. Bei dem Volk findet sich kein Glaube, der Taubstumme bietet
nichts, wo man ihn anfassen konnte. Er ist nun aber doch einmal zu ihm gebracht. Soll er ihn fort-
schicken? Soll er ihn schelten? Er hitte dann wie Mose gehandelt, der den Felsen schlug, wo er ihn,
nicht schlagen sollte. Er hatte seine Machtlosigkeit erklart und die Holle triumphieren gemacht. Ein
Kampf beginnt in ihm auf Leben und Tod, er wagt sich selbst dabei. Er sieht endlich auf gen Him-
mel und seufzt — als Hohepriester. Er dankt nicht, er jubiliert nicht, er seufzt nur: ,,Ach Gott.” In
diesem Seufzer hat er die unaussprechlichen Seufzer der Seinen geschaffen, wenn sie nichts mehr
sagen konnen und gen Himmel blicken.*

Suchen wir nach Schriftparallelen, um das Tun des Herrn zu verstehen, so finden wir sie in den
Geschichten Elias und Elisas, in welche sich der Herr wie in das ganze A. T. ja auch besonders nach
seiner ersten Predigt in seiner Vaterstadt eingelebt hatte®'. Elias hat den toten Sohn der Witwe zu
Zarpath von ihrem Schof3 genommen und in seine Oberkammer gebracht. Nachdem er ihn auf das
Bett gelegt und seinen Gott mit heiligem Vorwurf angerufen, hat er sich dreimal iiber dem Knaben
gemessen unter stetem, flehendem Gebet. Seine miihevolle Arbeit ist nicht vergeblich, die Seele des
Knaben kehrte zu ihm zuriick. — Der Stab des Dieners Gehasi hat bei dem toten Sohn der Sunamitin
kein Leben hervorgerufen. Als Elisa in das Haus kommt und den erschreckenden Gast auf seinem
Bett findet, hat er die Tiir hinter sich zugeschlossen und zu dem Herrn gebetet. Sein Gebet wird
nicht erhort. Er legt sich jetzt auf den Knaben, tut seinen Mund auf dessen Mund, seine Augen auf
dessen Augen, seine Hédnde auf dessen Hande und beugt sich so ganz auf ihn. Der Leib des Knaben
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wird warm — weiter zeigt sich kein Leben. Der Prophet verld3t seine Kammer, geht im Haus hin und
her, steigt wieder nach Oben und legt sich aufs neue auf den noch immer Toten. Endlich, endlich
schnaubt der Knabe siebenmal und jetzt 6ffnet er auch die Augen

Das Verfahren des Herrn ist nach diesen prophetischen Vorbildern zu erklaren. Derselbe Geist,
der in jenen rang, rang mit noch volligerem Mafle in thm. Wie nun Elias sich dem toten Knaben ge-
geniiber von seinem Gott verlassen fiihlte, wie er dreimal in heilem, schwerem Seelenkampf iiber
demselben mit seinem ganzen Leib sich mif3t, ihn mit voller Hingabe in unbeschreiblicher Not des
Glaubens und der Liebe umfassend; wie Elisa ihm darin folgt und dann angstvoll, mit durch den
Verzug der Wiederkehr des Lebens gemartertem und in Gebet und Sorge stiirmendem Geist durch
dal3 Haus eilt, nicht wissend wo er Ruhe findet: so haben wir auch in den Ansédtzen und Bemiihun-
gen des Herrn ein Bild seiner bei der Stumpfheit und Unzugénglichkeit des Taubstummen erwach-
ten Seelennot. Es findet sich bei diesem Menschen auch nicht die geringste Ankniipfung fiir die Hei-
lung. Ein Bediirfnis geheilt zu werden, lag nicht vor. Andere haben ihn zu Jesu gebracht, er selbst
hat nichts von Jesu gewulit und nichts von ithm gewollt. Seine Stimme hort er nicht. Er ist ganz ver-
schlossen. Und doch soll ihm geholfen sein. Jesus ist gebeten worden, ihn zu heilen und er kann ihn
nicht leer zuriickschicken. Sollte ihn der Vater preisgeben an den Hohn seiner Feinde, daf3 er Aier
als ein ohnmichtiger Heiland offenbar geworden wére? In der scheinbaren Unmdglichkeit der Hei-
lung sah der Herr eine Macht der Versuchung ihm nahen, wie sie gleich stark und tiberwéltigend ihn
nicht immer iiberfallen hatte. Er fiihlte, wie die Ehre des Gottes, dem er diente und in dessen Namen
und Kraft er alle seine Werke tat, infrage gestellt wurde und wie es in diesem entscheidungsvollen
Augenblick galt, fiir sie einzutreten. In allen seinen Werken suchte er nicht seine Ehre, sondern die
Ehre des, der ihn gesandt. Er lebte wie durch Gott so auch fiir Gott. Seine Wunder tat er den Men-
schenkindern kund. An ihm sollten sie den Vater erkennen und erblicken. Der Vater offenbarte sich
in dem Sohn. Dieser Sohn aber wirkte und sollte wirken in der Gestalt und Ahnlichkeit eines siindi-
gen Menschen. Fiir den von Gott durch die Siinde geschiedenen Menschen gibt es nun keine andere
Verbindung mit Gott als durch den auf das Wort Gottes sich stiitzenden Glauben und durch das Ge-
bet. So mufite denn der Mensch Jesus Christus alle Werke des Vaters im Glauben und durch das Ge-
bet vollbringen. Er hat seine Wunder nicht gewirkt in eigener Kraft, in der Kraft einer Gottheit, die
thm ohne Kampf zu Gebote stand und aus, der er zauberisch und spielend wirkte: seine Wunder
sind aus der Not und dem Kampf des Glaubens und aus der Macht seiner Tridnen und seiner Gebete
hervorgegangen. Er hat auf Gott vertraut, heiBt es von ihm*”. Er ist der Anfanger und Vollender des
Glaubens®®. Seine Gebete wurden erhort wegen seiner Gottesfurcht®™™. Im Glauben fand Jesus die
Gemeinschaft mit Gott und den Sieg iiber die Welt.

In der Heilung des Taubstummen enthiillt sich uns in bedeutsamen Vorgidngen die Anfechtung
dieses Glaubens. Von Angst iiberfallen bei der Stumptheit des Menschen, die nicht weichen will,
hat er ithn von der neugierig lauernden Volksmenge beiseite gefiihrt. Er fiihlte es, welch ein schwe-
res Werk er hier zu vollbringen hatte. Die Umgebung der Menschen peinigte ihn, auch pflegte er
seine herrlichsten Machttaten zu verbergen. Er war bewegt: In jedem einzelnen Bemiihen, in dem er
dem Taubstummen nahe zu kommen sucht, zittert seine mit Gott ringende Seele. Er legt ihm seine
Finger in die Ohren, ob er die verschlossenen Ginge derselben wieder 6ffnen konnte, er macht
einen Speichel und beriihrt die Zunge: seine ganze Liebe und heilige Inbrunst der Erbarmung, ver-
bunden mit dem zu Gott aufsteigenden Drang, das Werk zu vollenden, legt und wirft er in die Fin-
ger, in den Speichel. Den Speichel kann er hier weder als Leiter noch als Verhiillung seiner Wunder-
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kraft angewandt haben. Die Erkldrung als Leiter ist aus der Vergleichung mit magnetischen Kuren
hervorgegangen, welche in der wissenschaftlichen Vernichtung des Mesmerismus und in der Auf-
deckung der Wunderkuren in Wiirttemberg und in der Schweiz als zum gréfiten Teil als auf Betrug
beruhend zugrunde gegangen sind. Auch brauchte in der Einsamkeit Jesus seine Wunder nicht wie-
der zu verhiillen. Es ist die Not des Herrn, die diese Mittel ersann.

Aber er arbeitet vergeblich — und immer heftiger wird der Sturm seines Innern, immer tiefer sinkt
er selbst, der barmherzige Heiland, in die Rettungslosigkeit des ungliicklichen Taubstummen hinein.
Dem Menschen ist nicht zu helfen und doch muf ihm geholfen sein. Der Vater konnte ihn nicht ver-
lassen. Auch aus dieser Enge wird er den Sohn in die Weite fithren und ihn vor den Menschen als
den verkléren, der in jeder Gestalt die Macht des Verderbens zu brechen wuflte. Nur zégert er und
scheint des Sohnes vergessen zu haben. Um uns einen Begriff von der Seelennot des Herrn in die-
sen fiir ihn furchtbaren Augenblicken zu machen, miissen wir an die Schwachheit des Fleisches
denken, in der er hat auftreten wollen. Er war seinen Briidern in Allem gleich geworden. Er fiihlte
wie keiner die Ohnmacht der menschlichen Natur gegeniiber dem Verderben im Glauben an Gott zu
beharren. Obwohl ohne Siinde, nahte ihm doch stets die Siinde: an Gott zu verzweifeln und die un-
wandelbare Beharrung des Glaubens, der Geduld und des Gebetes aufzugeben. Er hat diese Siinde
nicht getan. Er ist versucht worden ohne Siinde. Das Feuer, das an ihm brannte, konnte ihn nicht
verzehren. Er hat den Glauben bewahrt.

Als seine Bemiihungen die Heilung nicht herbeifiithren, als die Seelennot ihre Hohe erreicht hat,
da bricht es bei ihm durch, und aufblickend gen Himmel zu dem getreuen und allméchtigen Vater
entringt sich seiner Brust ein Seufzer und mit demselben kommt das Schopfungswort iiber das ver-
schlossene Grab: Hephata, d. i. tue dich auf.

Es ist ein starker Ausdruck fiir das Seufzen des Herrn gebraucht. Es liegt, wie Bengel sagt, eine
leidenschaftliche Macht darin, es ist nach Calvin ein Zeichen einer heftigen Empfindung: ein tiefes
Stohnen. Wie denn die Septuaginta immer sehr empfindungsvolle hebrdische Worte der Schmerzau-
Berung mit dem griechischen Wort iibersetzt. Hesekiel mufl einmal vor seinem Volk in Bitterkeit
seufzen. Das Seufzen des Herrn steigt hier auch nicht so sehr aus barmherzigem Mitempfinden mit
unserem Elend auf — obwohl er ja stets mit uns mitlitt —: ,,aufschauend zum Himmel seufzte er, weil
er uns, die er fiir den Besitz der himmlischen Giiter geschaffen, als weit zum Irdischen herabgesun-
kene beklagte* (Beda,) oder ,,weil es ein gemein Seufzen gewest iiber alle Zungen und Ohren, ja
Herzen, Leiber und Seelen* (Luther), sondern es ist ein fiir sich und seine Schwachheit bei dem Va-
ter hilfesuchendes Seufzen. Dieselbe Bitte lag in ihm, wie Joh. 12: , Jetzt ist meine Seele erschiittert
und was soll ich sagen: Vater hilf mir aus dieser Stunde.* Zu einem unerklérlichen Spiel erniedrigen
die dieses Flehen des Herrn, welche demselben nur eine Bedeutung fiir die Anregung des Taubstum-
men geben. Dieser konnte auch nur den Aufblick zum Himmel sehen und ob er bei seinem Zustand
auch den begriffen hat?

Der Herr mul3 das araméische Wort, welches in seinem Formklang schon etwas 16sendes und be -
freiendes empfinden 1d6t, mit einem solchen Ausdruck gesprochen haben, daf es sich den Jiingern
tief eingeprégt hat und darum von ihnen in die griechische Evangelienerzahlung mit aufgenommen
ist. Wir haben in demselben noch die unmittelbarste Erinnerung an das kimpfende Herz dessen, der
unsere Last auf sich geworfen fiihlte. Das unerschaffene Wort hat in den Tagen seines Fleisches sich
als das Wort in der vollen Schwachheit des Fleisches behauptet und nach heilem Kampf sprechend
durch das Wort allein dem Licht von dort her gerufen, von wo es keine Kreatur gewinnen kann und
wo es auch nicht ist: aus der Finsternis. Es stand durch die Leiden Jesu eine neue Schopfung da, in
der alles sehr gut war. Der Taubstumme horte vortrefflich, redete deutlich, richtig. Ein Wunder der
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Heilung des Ohres und der Zunge hat sich an ihm vollzogen: ganz unbegreiflich besonders darin,
wie sich ihm so schnell die Wortzeichen einpriagen konnten. In seiner Doppelnatur an andere Hei-
lungen sich anlehnend®”, ist es ein zwiefacher Beweis, daB Jehova sein Volk besucht hat.

,Es freut sich die Wiiste und das diirre Land und es frohlockt die Steppe und sprof3t auf gleich
Narzissen. Stéarkt die schlaffen Hande und die wankenden Kniee festiget. Sprecht zu den Tiefbetriib-
ten: Seid stark, fiirchtet euch nicht! Siehe da euer Gott. Dann 6ffnen sich die Augen der Blinden
und die Ohren der Tauben tun sich auf. Dann hiipft wie ein Hirsch der Lahme und es jubelt die Zun-

ge des Stummen; denn in der Wiiste brechen Wasser hervor und in der Steppe Béiche® .

Er hat dann tiber das Gotteswerk den Mantel der Stille und Verborgenheit gedeckt. Der von Her-
zen sanftmiitige und demiitige wollte nicht auf den Gassen schreien. Er befahl ernstlich von dieser
Heilung nicht zu reden. Doch man verstand ihn darin nicht. Aber auch aus dem Mund der staunen-
den Unzartheit und Verkehrtheit klingt das Lob wahr und herrlich: Er hat Alles schon gemacht, die
Tauben macht er horend und die Sprachlosen redend.

Betrachten wir die Wunder des Herrn als aus solcher Seelennot geboren, so dal3 er sie besonders
in seinen néchtlichen Gebeten sich gewonnen hat, so werden sie dadurch freilich nicht erklérlich,
sie bleiben Wunder, aber sie treten dann in dem Gebiet des Glaubens, des Gebets, des seelischen
Ringens und Arbeitens auf und erhalten eine Grundlage heiliger Leiden, die uns eindringlich mah-
nen konne, sie als grofle Gottesgaben zu glauben. Oder werden wir die Wunder des Herrn nicht
scheuer behandeln, wenn wir sie als Kinder seiner Tranen und Seufzer erkennen? Ist seine Seelen-
angst fiir vergebliches eingetreten? Oder mufite sie nicht mit einem solchen Erfolg gekront werden?
Sollte der, der fremde Not so zur eigenen zu machen wullte und als {liber eigene zum Vater seufzte,
ohne Erhdrung bleiben?

Bei der Hervorhebung der menschlichen Schwachheit des Herrn, die alle Schwachen ihm so eng
verbindet, bleibt uns doch seine Gottheit stehen. Gerade in dieser Schwachheit zeigt sich sein gottli-
ches Wesen. Denn in sich selbst entleert und ohnméchtig nimmt er die Heilung aus der Fiille des Va-
ters. Dies konnte er in solcher Vollkommenheit, in solcher Freimacht nur als der Sohn, der sein ei-
genes Leben aufgebend durch den Vater leben wollte. Offenbart uns sein Seufzen seine Menschheit
nicht nur, sondern auch das Gericht, das er in dieser Menschheit und fiir diese Menschheit empfand,
so der Erfolg solches Seufzens seine Gottheit. Er dringt durch das empfundene Elend hindurch und
setzt an seine Stelle die volle Genesung. So nicht nur den Tod aufzuheben, sondern den Tod vom
Leben verschlungen sein zu lassen: das kann allein Gott von Art. Dieses ,,Aufsteigen der Seele aus
dem tiefsten Hoéllentor zum hdchsten Himmelschor* (Gerhard), dieses Auffahren zur helfenden
Macht des Vaters aus der Unmoglichkeit der Errettung®’ konnte nur der, der, obwohl er vom Him-
mel herniedergestiegen war, doch der im Himmel Seiende blieb. Jehova ist es, der gegeniiber dieser
Elendsmacht sich als der Lebendige behauptet. Warum wurde er denn in seinen Gebeten nie be-
schamt, warum empfing er stets die Kraft, der er bedurfte? Weil er vollkommen glaubte. Aber
warum glaubte gerade er vollkommen? Weil er der im Rat Gottes zum Messias bestimmte und dazu
gebildete Mensch war? Gewil3 nicht. Und hier liegt die groe Kluft zwischen heidnischer und bibli-
scher Lehre. Das Heidentum allein hat den Gedanken erzeugt, da3 ein Mensch, der messianische
Mensch, also eine Kreatur, fahig genug sei, durch vollkommenen Glauben, heiligste Liebe und un-
sterbliche Hoffnung eine ganz verlorene Welt zu erlésen. Man setzt damit die Kreatur an die Stelle
des Schopfers, zerstort Gottes und des Menschen Wesen und muf3 folgerichtig — wie es dann auch
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geschehen ist — in pantheistischer Auflosung Gottes und in abgottischer Verehrung des Menschen
enden. ,,/hr werdet sein wie Gott“: iiber dieses Schlangenwort sollen aber auch nach gottlichem Ge-
richt solche Anschauungen nicht hinauskommen. Es ist nichts als ein Betrug, wenn man meint, das
Wesen des Herrn sich dadurch begreiflicher gemacht zu haben, wenn man seine Menschheit gegen
seine Gottheit betont: iiberall in den Zustédnden der groften menschlichen Schwachheit strahlt gera-
de seine Gottheit hervor. Wann war und wirkte er mehr als Gott, wenn nicht als er in ,,der Schwach-
heit des Fleisches* gekreuzigt wurde? Es ist ein Zeichen unserer geistigen Blindheit, dal wir nicht
in dem, der nach den heiflen Kdmpfen in Gethsemane, in welchen er Trost bei Gott und Menschen
suchte, seine Feinde mit einem Wort zu Boden wirft und dann das Ohr des Malchus heilt, Go#t er-
kennen. Wer anders als Gott kann so vergeben, wie Jesus vergab, als man die Kreuzigung begann,
und wer anders als Gott kann selbst gekreuzigt an einen Mitgekreuzigten in unbegrenzter Freiheit
das Paradies verschenken? Wer anders als Gott kann vor der Zeit des Todes zur Verwunderung sei-
nes Richters den Geist mit lautem, machtvollem Ruf von dem Leib 16sen und zugleich mit solchem
Eindruck dieses herrliche, freimachtige Sterben auf das nahe Gemiit eines romischen Hauptmanns
verbinden, dal} dieser in die unsere Zweifel so tief beschdmenden Worte ausbricht: Wahrlich, dieser
Mensch ist Gottes Sohn gewesen.

Der letzte Grund der Erhérung der Bitte Christi liegt darin, dal3 der Vater den Sohn hort.

Ubrigens treibt man auch mit dem Messiasbegriff des A. T. ein triigerisches Spiel. Auf David
sind nur darum so hohe Pridikate gelegt worden: daB3 er der Sohn Gottes sei*”; daB er nach einer
kurzen Zeit der Gottverlassenheit mit Herrlichkeit und Majestdt bekleidet und alles unter seine Fiifle
getan wiirde®”’; daB er als der Heilige Gottes die Verwesung nicht sehen werde?'’; daB er langes Le-
ben immer und ewiglich empfange®''; daB er von Gott verlassen und in den Todesstaub gesunken
nachher alle Enden der Erde zu dem Herrn bekehren wiirde®'?; daB er das Opfergesetz beseitige und
sich selbst als den Knecht des Herrn in dessen Stellen setze?'; daB er als Gott einen Stuhl fiir die
Ewigkeit habe und als Gott von seinem Gott mit Freudendl gesalbt sei mehr als seine Genossen®'%;
daf sein Sohn Salomo als Hoherpriester ewiglich zur Rechten des Herrn selbst ein Herr thronen
werde?”® — weil in ihm der Sohn Gottes, Jesus Christus, in lebendiger, personlicher Reprisentation
in die Gemeinde eingefiihrt wurde. Die Gottlichkeit Christi ist nicht aus der Gottlichkeit der messia-
nischen Vorbilder desselben zu erkldren, wodurch man einen géttlich verherrlichten Menschen in
thm gewinnen will, sondern die Goéttlichkeit dieser Vorbilder aus der Géttlichkeit dessen, der vor ih-
nen war. Warum waren denn die A. T. Messiasse (Juda, David, Salomo, Serubabel usw.) mit ,,gottli-
cher Majestdt und Hoheit™ belegt? Weil mit ihnen Menschenvergotterung getrieben wurde, oder
weil sie dem ewigen Engelboten des Herrn, dem Messias und Propheten der letzten Tage vorbildlich
dienten?

Der Seufzer Jesu ist iiberhaupt flir das Verstindnis seiner Seelenarbeit sehr bedeutsam. Wir
blicken durch denselben in sein inneres Heiligtum hinein, in dem er Gebet und Flehen opfert. Wir
begreifen aus ihm manche prophetischen Aussagen iliber den Messias, und werden gewil3, dal} sie
ohne Verkiirzung auf ihn zu beziehen sind. Um die Seelenzustinde des Herrn zu erkennen, ist uns
namentlich auch die Prophetie gegeben. Der einfache Geschichtsgang der Evangelien erhilt von ih-
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nen die Weihe und Tiefe der geistigen Empfindungen des Herrn, die ihn bei den dueren Ereignis-
sen ergriffen. Wir ahnen durch sie die Macht des Flehens, die in ihm sich duBerte. Uberall ist der
Knecht des Herrn bei seinem Werk von einem feindlichen Widerstand bedroht, der alle seine Miihen
vereiteln will. Mit ungeschwéchter Kraft hat Jesus die Worte des Knechtes des Herrn mit den durch-
bohrten Ohren*'® auf sich bezogen: ,,Es haben mich Leiden umgeben ohne Zahl; es haben mich mei-
ne Siinden ergriffen, ihrer ist mehr denn Haare auf meinem Haupt, und mein Herz hat mich verlas-
sen. LaB} dir’s gefallen, Herr, dal du mich errettest, eile, Herr, mir zu helfen.“ In dem Jammer der
Menschheit, der ihn ergriff, sah er sich auch von deren Siinden ergriffen. Er war fiir sie zur Siinde
gemacht in solcher erschiitternden Wirklichkeit, dal3 er sich oft nichts als Siinde und Fluch gefiihlt
hat und von dem Abgrund der Verzweiflung, an dem er wandelte, nur durch das geschriebene A. T.
Wort zuriickgehalten wurde. Mit derselben Kraft der Zueignung, mit der wir ihn nennen sollen: Je-
hova unsere Gerechtigkeit®'’, hat er sich genannt: die Siinde der Welt, denn Siindopfer ist nichts als
., Stinde“ im A. T. Kultus.

In die Schrecknisse seines Herzens iiber die Vergeblichkeit seiner Arbeit flihrt uns das Bekennt-
nis des Knechtes des Herrn in Jes. 49 ein: ,,Ich sprach: fiir Nichtiges matte ich mich ab, fiir Wiistes
und Eitles verzehrte ich meine Kraft — doch mein Recht ist bei dem Herrn und meine Vergeltung bei
meinem Gott.” Wenn es einmal bei diesem Propheten heif3t: ,,Wer ist so blind, wie mein Knecht und
so taub als mein Bote, den ich sende? Wer ist so blind als der Vollkommene und so blind als der
Knecht des Herrn?*'*¢ so gilt dies ganz von Christo, welcher nur im Glauben und nicht im Schauen
bis in die Nacht des Kreuzes die ewige Bedeutsamkeit seiner Arbeit erfassen konnte. Aber ,,darum,
daB seine Seele gearbeitet, wird er seine Lust sesen und die Fiille haben.“*"

Die lauten, heftigen Klagen, die tiefen Schmerzenstone, die die messianischen Schriftteile durch-
ziehen, geben uns eine ganz andere Vorstellung von dem sogenannten GottesbewuBtsein des Herrn,
als die jetzt vielfach gangbare ist. Statt des erdachten edlen GleichmalBles, der hohen, nie gestorten
Harmonie, der feierlichen Unwandelbarkeit seiner Seelenstimmungen wird uns ein Heilands- und
Menschenherz aufgedeckt, das in dem Elend, welches es empfinden mufite, in dem Kampf, den es
mit Gott und Menschen zu, durchleiden hatte, von Angsten und Noten durchzittert worden ist, die
alle fleischlich schone Geistesherrlichkeit vernichteten. Allezeit fiihlte er sich mehr einen zertrete-
nen Wurm als einen Menschen. Er war nicht ein kunstvolles Menschenideal, sondern ein Siindentra-
ger und bot als solcher oft eine leibliche und geistige Gestalt dar, die nicht schon, sondern unertrag-
lich war. Der wahre Christus hat nichts gemein mit dem Christus des pantheistischen Weltrausches.

Es steht mit einigen Eigentiimlichkeiten des Evangelisten Markus in Verbindung, da3 gerade er
uns die Heilung des Taubstummen und die Empfindung des Herrn bei derselben berichtet hat. Zu-
nédchst 14Bt er uns héufiger in das Seelenleben Jesu Blicke tun. Wie er iiberhaupt es liebt, die Ge-
miitsduBerungen der Menschen in stark empfundenen Worten zu beschreiben: ihr {iberméBiges Er-
staunen, ihre libermifige Furcht, ihren Unwillen mit Traurigkeit (10,22), ihr Schreien mit Trénen
(9,24), bei den Besessenen die wilde Ausgelassenheit der Tobsucht. Als die Pharisder in hartem Un-
glauben ein besonderes, himmlisches Zeichen verlangen, soll Jesus in seinem Geist aufgeseufzt ha-
ben — innerlich zerschmerttert von threm Widerstand und seinem Vater solches klagend. Bei einer
anderen Gelegenheit hat er sie mit Zorn angeblickt, tief betriibt iiber die Verstocktheit ihrer Herzen.
Sein Zorn kam aus Trauer und Schmerz und muB3 fiir den Empfanglichen von erweichender Gewalt,
fiir den Verstockten gerade in dieser Verbindung mit klagendem Seelenleid von um so mehr den
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HaB hervorlockender Schirfe gewesen sein. Wie denn auch gleich nachher die fromme und gottlose
Welt gemeinsam den Rat der Ermordung faflt. Auch von dem schnellen geistigen Durchschauen
(2,8), von dem Unwillen Jesu (10,14) redet Markus, und in kriaftigen Worten von seinem Schelten
und Bedrohen, mit dem er Schweigen fordert oder gegen Unverstand eifert. Daneben gehen die héu-
figen Erwdhnungen seines herzlichen Erbarmens: wie es ihn gejammert habe (nach hebriischer
Ubersetzung und nach allgemeiner Psychologie der Alten: wie seine Eingeweide gebraust hitten).
Zuweilen muf} das Auftreten Jesu fiir die, die ihn nicht begriffen, etwas an die grofite Aufregung, an
Wahnsinn streifendes gehabt haben. Seine Mutter und seine Briider™ (die von ihm, die Seinigen)
wollen ihn ergreifen, in dem sie meinen: er ist von Sinnen, auller sich.

Wie einheitlich die Evangelien indessen das Seelenleben des Herrn betrachten, zeigt die Erwih-
nung der Trdnen Jesu bei Lukas und zugleich bei demselben die seiner jubelnden Freude im
Geist.”' Ebenso hat uns Johannes keineswegs einen in idealer Ruhe und Geistesfeierlichkeit nach
fleischlichen Begriffen beharrenden Jesus gezeichnet. Er hebt es dfter hervor, wie Jesus von der
Hartnickigkeit des Unglaubens gemartert laut gerufen, geschrien habe. Die stiirmende Gewalt sei-
nes Benehmens bei der Tempelreinigung begriffen die Jiinger erst nach seiner Auferstehung. Da
verstanden sie die Schrift: ,,der Eifer um dein Haus hat mich gefressen.® Er muf} in solchen Augen-
blicken etwas verzehrendes, koniglich majestitisches gehabt haben. Die Macht des Geistes wird oft
das schwache, menschliche Gefdll hinweggefiihrt haben zu unerhdrten Dingen. So wird er nach der
Taufe in die Wiiste hinausgestofien. Wenn man ihn oft nicht greifen konnte, indem Niemand wagte
die Hand an ihn zu legen, wenn er mit abwehrender Wiirde durch die Menge seiner Feinde hindurch
streifte: so wird er dann von einer merkwiirdigen Hoheit umgeben gewesen sein. Vor der Aufer-
weckung Lazari ergrimmte er wiederholentlich im Geist, war furchtbar aufgeregt und weinte — in
keinem anderen Sinn als wie Paulus in Athen ergrimmte.

Nicht die Aufregung der Teilnahme bedeutet das griechische Wort, sondern die des leidenschaft-
lichen Zornes, innerer Emporung. Er war ergrimmt iiber die Macht des Unglaubens in den Schwe-
stern, seinen aufmerksamsten Jiingerinnen, und in dem Volk. Viel wahrer als die von fleischlichen
Gefiihlen beherrschten Juden, welche meinten, er weine um den verlorenen Freund, der vor seinen
Augen lebte, haben ihn die, ohne es zu wissen, in seinem Gefiihlssturm verstanden, die da sagten:
»Konnte der dem Blinden die Augen auftat nicht verschaffen, da8 auch dieser nicht gestorben
wiare?* Ja, er vermochte es, aber wer kannte den Arm des Herrn in ithm? Selbst, Maria und Martha
nicht. Seine Liebe zu ihnen hat iiber sie Zorn, Ingrimm und Klage in ihm hervorgerufen. ,,Habe ich
dir nicht gesagt, so du glauben wiirdest, du wiirdest die Herrlichkeit Gottes sehen? Die gewdhnliche
Erklirung der Empfindung Jesu hat den ganzen Gang der Geschichte miBverstanden. Diesen Aufe-
rungen seines Seelenlebens entspricht dann auch seine Betriibnis bis zum Tode schon vor dem
Kampf in Gethsemane®” und seine Leiden in dem Garten mit den starken Ausdriicken, die dort die
Schwachheit seines Fleisches bezeichnen. Alle seine Tage im Fleisch miissen von einer Bangnis und
Angst des Geistes begleitet gewesen sein, von der wir uns bei unserer fleischlichen Sicherheit keine
rechte Vorstellung machen konnen™”,

Es ist haufig hervorgehoben, wie Markus in seiner Darstellungsweise das Schnelle und Rasche,
Freie und Ungehinderte, Michtige und Energische des Handelns Jesu zeichne. Fein ist die Bemer-
kung, er wire ein Soldat gewesen und habe das Schnelle und Pl6tzliche der soldatischen Bewegun-
gen in dem Tun des Herrn empfunden. Bei manchen Berichten, wie bei dem iiber die Berufung und

220 Mk. 3,21
221 Lk.10,21
222 Joh. 12,27
223 Lk. 12,50
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Aussendung der Apostel, bei der Notiz tiber die Flucht des Jiinglings, der nur nackend den ihn ha-
schenden anderen Jiinglingen entrinnen kann usw. meint man wirklich, hier rede ein Soldat. Man
mufB sich indessen hiiten, in solcher Weise, wie dies neuerdings wieder in einem berliner Vortrag ge-
schehen ist, solche Eigentiimlichkeit zu systematisch zu fassen. Gerade Markus hat auch ofter auf
das Zarte und Innige, Zogernde und Vorsichtige, Schwache und Hilfslose Jesu hingewiesen. Er er-
zahlt uns, mit welcher Zértlichkeit die Kindlein von dem Herrn aufgenommen seien, mit welcher
Liebe er den reichen Jiingling angeblickt, wie er alsbald bei der Nachricht des Todes des Tochter-
lein des Jairus den Vater getrostet, wie er ein Kind in die Mitte der Apostel gestellt und seine furcht-
barsten Worte in dreimaliger Wiederholung an das Argernis gekniipft habe, das den Kleinen gege-
ben werde. Markus teilt es uns mit, wie der Herr auch den habe gelten lassen, der ohne ihm nachzu-
folgen, eine Tat in seinem Namen tue und dadurch eine Zeit lang von {ibler Nachrede abgehalten
werde; wie er seine Jiinger ermahnt, in die Wiiste zu gehen und ein wenig zu ruhen, und wie das
Wachstum des Reiches Gottes der Erde gleiche, die von selbst ihre Frucht bringe, wihrend der
Mensch schlafe und aufstehe Nacht und Tag. Die stete Belistigung und das Uberfallenwerden des
Herrn durch die Kranken, das Drangen und Stoflen der Volksmassen, das ihn in ein Schiff hineinn6-
tigt; wie er keine Zeit zum Essen gewinnen kann, wie er todmiide auf einem Kissen in dem Schiff
schlift, wie er in seiner Vaterstadt nicht eine einzige Tat zu tun vermag, nur einigen Siechen legte er
die Hand auf; dann seine Arbeit an dem Taubstummen und dem Blinden, sein Seufzen und seine
Betriibnis, und wie er fast unter dem hartnédckigen, unauthorlichen Unverstand der Jiinger zusam-
menbrechen will mit dem Klagewort: ,,O du unglédubiges Geschlecht, wie lange soll ich bei euch
sein? Wie lange soll ich euch tragen?* Dies Alles hat der zweite Evangelist lebhaft bemerkt — zu ei-
nem Beweis, dal3 auch er das Schwache und Gebundene Jesu wohl kenne. Damit stimmt es auch,
wenn er die prophetischen Worte, die das Evangelium einleiten, in eine trostende Anrede des Vaters
an den Sohn verwandelt: ,,Siehe, ich sende meinen Engel vor dir her, der bereiten wird deinen Weg
vor dir,” und wenn er die himmlische Stimme bei der Taufe anders als Matthdus, ndmlich als einen
starkenden Zuspruch an Christum faft: ,,Du bist mein geliebter Sohn.*
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V. Aus den Aposteln.

Die Grundgedanken des Briefes an die Kolosser.

Es ist ein das ganze Heidentum durchziehender, auf dem Gegensétze zwischen Materie und Geist
beruhender Glaube, dal} der Sitz der Siinde in der Leiblichkeit des Menschen zu suchen sei. Der
durch Selbstpeinigung sein leibliches Dasein allmdhlich aufopfernde und auflosende Inder hat die-
sem Glauben in unerhorter Strenge gedient. In der griechischen Welt hat Plato theoretisch dieser
Anschauung ihre scharfsinnigste Ausprigung gegeben und die Seele in dem Leib als in einem Ker-
ker und in einer dumpfen Hohle gefesselt gesehen, aus welcher die wahren Philosophen so bald wie
moglich zu scheiden begehren. Praktisch hat jedoch dieser hochgebildetste Heide sich nicht dem
leiblichen Genuf3 entzogen, vielmehr selbst das scheuBlichste Laster des Altertums mit schonen
Worten fiir den schon Genieenden entschuldigt und verherrlicht. Alle ernsteren, alle ihre Siinde
fiihlenden Heiden haben die Entstehung derselben in der leiblichen Gebundenheit des Menschen ge-
funden und dieses Hemmnis ihrer geistigen Entwicklung zu durchbrechen gesucht. Leibliche Aske-
se war dem Heidentum das gepriesenste Mittel zur Erreichung seelischer Reinigkeit. Jede das Leben
beeinflussende Philosophie, jede krdftige Volksreligion lief zuletzt auf diese Wahnvorstellung hin-
aus. Auch die Juden standen unter der Wirkung solcher Anschauungen. Die Waschungen, die Reini-
gungen, die Speisegesetze und vieles andere des Gesetzes verstanden sie so, als wire damit eine
»Abtuung des Fleisches* gefordert, die Gott befriedige. Mehr als das, was aus dem Menschen kam,
schien ihnen denselben das zu verunreinigen, was in ihn hineinging. Namentlich muflten die Juden
in der Diaspora solchen auf sie eindringenden heidnischen Gedanken sich hingeben. Sie suchten
dieselben in bekannten asketischen Gemeinschaften verbunden mit der Hebung des véterlichen
Glaubens auszubilden. Mit der Verachtung und Demiitigung der Leiblichkeit vereinigte sich dann in
natiirlichem Zusammenhang die Geringschitzung aller sinnlichen Eindriicke und Geniisse, des
weiblichen Umgangs®*, der Ehe und auch der biirgerlichen, gesellschaftlichen Arbeit. Die Konse-
quenten suchten sich selbst und der Welt in dem Tod der Wiiste zu ersterben. Diese heidnischen An-
schauungen hat wohl kréftiglich das apostolische Wort iiberwunden, aber keineswegs die menschli-
che Entwicklung nach der Predigt desselben. Die romische Kirche hat dieselben vielmehr wieder
mit Eifer aufgenommen, und ihre bewunderten GroBen sind heidnische Asketen. Auch die prote-
stantische Welt hat sich von solchem EinfluB3 nicht loszuringen vermocht. In den scharfsinnigsten
Systemen, in den Ubungen groBerer und kleinerer Gemeinschaften hat auch sie das Siindeniibel in
dem Leib gefunden und von demselben in allmdhlicher Abtétung den frei zu machenden Geist los-
zureiflen versucht. Noch immer begegnet man Gemiitern, die unter der Vorstellung gefangen liegen,
als wire der natiirlich sinnliche Genuf3 an und fiir sich etwas siindig unreines und daher zu fliehen-
des. Sie glauben in Vernachldssigung ihrer Kleidung, in Fasten und Darben, in leiblichen Anstren-
gungen und Ermiidungen, in einer Uberhebung iiber die natiirliche und leibliche Schranke eine Stu-
fe der Heiligkeit zu erreichen, die sie Gott ndher bringt und von anderen unterscheidet. Wohl ist un-
ser Volk jetzt in seiner durchschlagenden Betrachtung der Dinge durch und durch materialistisch ge-
sonnen und bewundert die Kraft der viel vermdgenden, alles gewéhrenden Materie, aber doch tau-
chen immer wieder aus seiner Mitte Personlichkeiten auf, die im schneidenden Gegensatz eine Gei-
stigkeit suchen, deren Betrug eben so grof} ist wie der der Materie.

Die Quelle dieser heidnischen Verstellung liegt in dem Stolz des von Gott fernen, sich selbst
rechtfertigenden Menschen. Er will seinen seelischen Ruin nicht eingestehen. Er will nicht génzlich

224 1. Kor. 7,1

124



an sich und seiner Kraft verzweifeln. Er will sich nicht dem Urteil Gottes unterwerfen, da3 er ganz
und gar und vor allem in seinem seelischen Denken, Empfinden und Wollen Fleisch: eine von Gott
hinweggesunkene, leiblich und geistig tote, wertlose Erdenmasse geworden sei. In seinem innersten
Ich diinkt er sich heilig und ungeschwécht, voll entscheidungsfreier Willenskraft. Doch ist dieses
Ich durch die Leiblichkeit gebunden. Aus ihr steigen die Siinden auf. Diese muf3 daher abgelegt und
getotet werden. Der Mensch muB seine innere Giite beweisen durch die schimpfliche Behandlung
seiner duferen, hemmenden Erdennatur. Er wiitet in Selbstmiflachtung gegen sein eigenes Fleisch
und Blut.

Da dieses aber ein heiliges Naturrecht hat, alle sinnlichen Geniisse in den von Gott gegebenen
Schranken und Ordnungen gerechte Lebensforderungen und Lebensfreuden sind, fordert es dann
iibermédBig seine Gebiihr und stiirzt die Asketen in ein oft viehisches Lustleben. Die Askese findet
thre Selbstwiderlegung in dem ziigellosesten Phantasiespiel, in dem qualvollsten Gedankenleben,
welches Begierden in sich erwachen sieht, von denen man vor der asketischen Ubung keine Ahnung
hatte, in einer widerlichen Verzerrung reiner und schoner Natiirlichkeit, an der man die Spuren der
Schopferhand zerstort — und zuletzt in dem Versinken in dem gemeinsten Schmutz leiblicher und
seelischer Befleckung. Man rithmt wohl einen Franz von Assisi, eine Elisabeth von Thiiringen,
einen Suso, aber bei einer ndheren Kenntnis ihrer Geschichte, bei einer niichternen und biblischen
Priifung dieser innigen Naturen werden auch sie durch die Verstimmlung heiliger Naturempfindung
zu unertraglichen Zerrbildern. Welch einen Begriff von menschlicher Siindhaftigkeit empfangen
wir, wenn wir sehen, dal} eine Kirche, die sich ja auch eine christliche nennt, ja die einzige sein will,
in der Ehelosigkeit der Priester ihren festesten Grund gelegt hat. Sie muflte dies aber tun, damit ge-
rade die Diener ihrer selbsterwihlten Heiligkeit fortwédhrend ihr eigenes Gericht in ihrem Busen trii-
gen und sie selbst als die ,,groe Hure* offenbar wiirde. Aus dem Abgrund leiblicher Abtotung tau-
chen dann auch Visionen, Ekstasen, ein wahrhaft dimonischer Geistesspuk auf, eine oft unbegreifli-
che Willenskraft und schwérmerische Liebesinnigkeit, eine Zartheit, Siiigkeit und Feinheit der
Empfindung, welche es verstehen lassen, wie die Meister der Askese viele Bewunderer um sich zie-
hen. Aber von zwei Dingen haben sie kein Verstdndnis: von der Tiefe des menschlichen Elends und
von der volligen und allgenugsamen Beseitigung desselben in dem Tod und der Auferstehung Chri-
sti.

Es ist namentlich der Kolosserbrief, in welchem der Apostel den ausgefiihrten heidnisch-jiidi-
schen Anschauungen seine Wahrheit entgegensetzt. Der Brief ist dadurch ein hochwichtiges Stiick
der N. T. Schrift. Gehen wir in einfachem, wortlichem Anschlul an die Ausdriicke des Apostels den
Grundgedanken desselben nach. Es ist nicht entschieden, welchen Ursprungs die asketischen und
theosophischen Irrlehren waren, die in Phrygien herrschten und auch in die Gemeinde zu Kolossa
eindrangen. Sie ruhen auf jiidischem und allgemein heidnischem Glauben und sind auch in ihrer
Verbindung mit der Engellehre aus damaligen Philosophemen zu erklidren. Von grofler Bedeutung
war schon den Juden der Kult der Engel. Gegen denselben sind die ersten Kapitel des Hebréerbriefs
geschrieben. Die spétere gnostische, liberreiche Ausbildung der Engeltheorieen hat vor sich einfa-
chere, grundlegende Vorstellungen gehabt.

Die Gemeinde zu Kolossé ist nicht durch die Predigt des Apostels gegriindet, er hat die Glieder
derselben auch nicht von Angesicht gesehen, er ist aber durch die Mitteilungen ihres bei ihm anwe-
senden treuen Dieners Epaphras, von dem sie das Evangelium Jesu Christi gehdrt und gelernt hatte,
genau tiiber ihre Zustinde und Bediirfnisse unterrichtet. Auch der entlaufene, zum treuen und lieben
Bruder gewordene Sklave Onesimus weilte aus der Gemeinde bei ihm. Wie ihm von ihrem Glauben
und ihrer Liebe gesagt worden ist, so auch von ihrer Anfechtung und Gefahr, welche ihr diejenigen
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bereiteten, denen das Geheimnis des Messias Jesus verborgen war (1,26), und welche, statt von ihm
und seiner Erkenntnis erfiillt zu sein (1,9), einen eigenen menschlichen Gottesdienst aufrichteten
(2,23).

Wir konnen ihre Lehre ziemlich sicher aus den Andeutungen des Apostels bestimmen. Mit ithrem
Verstdandnis werden sich uns auch, die nach ihr sich gestaltenden und sie bekimpfenden Gedanken
des Apostels eroffnen (2,4).

1. Die Philosophie der Menschen.

Wiederholentlich redet der Apostel in seinem Brief von solchen, die die Gemeinde als Beute hin-
wegflihren (2,6), ihr den Kampfpreis, zu dem sie berufen ist, streitig machen wollen (2,18), indem
sie sie durch eine Philosophie, durch Satzungen und Lehrsysteme, wie sie aus der Tradition der
Menschen hervorgehen und unter Menschen Eingang und Beifall finden, mit leeren und nichtigen
Dingen betriigen (2,8 ff.14.16 ff.22 ft.). Welches waren die Behauptungen dieser Philosophie?

Zunichst bezogen sie sich auf die himmlischen Dinge, in Betreff derer ihre Lehrer verlangten,
dafl man die Engel in ihren verschiedenen Abstufungen und ihrer mannigfaltigen Aufeinanderfolge
als solche, die Throne einnahmen, Herrschaften verwalteten, Vorsteher und Gewalten seien, vereh-
ren miisse (1,16). Sie libten einen Dienst der Engel. Phantasie und Einbildung schmiickte ihnen die-
se himmlischen Wesen aus. Obwohl sie von ihnen keine Kunde hatten, noch die Unsichtbaren sich
thnen genaht, verstiegen sie sich doch zu diesen Hohen, zu welchen sie die Aufgeblasenheit ihrer
fleischlichen Vernunft hinleitete (2,18). Aus den Engeln, ihren Einfliissen und Kréften hatten sie
eine die Menschen gefangennehmende geistige Macht der Finsternis (1,13) gebildet, welche bezau-
berte und den Geist umstrickte, dem Fleisch wohlgefiel und es sittigte (2,23). Die Herrlichkeit und
die Fiille, die in Christo ist, galt ihnen nichts gegen diese in die Engel ausgegossene Gottheitsfiille.

Gemif ihres Umgangs mit den himmlischen Geistern und ihren Vorstellungen von deren Ver-
klartheit und Vollendung, lehrten sie nun auch fiir den Wandel auf Erden, fiir die irdischen Dinge,
daB man sich bestreben miisse, eine gleiche Geistigkeit wie die Engel zu erreichen. Da sie wéhnten,
daB namentlich ihre Leiblichkeit, ihr stoffliches Gebundensein an die Erde, sie von den Engeln tren-
ne, bemiihten sie sich durch Schonungslosigkeit gegen ihren Leib (2,23) denselben zu vernichten, zu
entkriften und zu téten. Je weniger sie diesem seine Ehre und Notdurft erwiesen, um so mehr
glaubten sie an innerem Fortschritt zu gewinnen. Auch verstanden sie das Gesetz Moses in diesem
Sinne. Mit seinen Geboten iiber Speise und Trank, {iber Enthaltung von diesem und jenem, iiber
Nichtberiihrung des Unreinen habe es offenbar unser Tun auf eine leibliche Reinigkeit gerichtet
(2,20). Was konnte auch wohl anders die Beschneidung bedeuten? Ihrer wollten sie um keinen Preis
entbehren als der besten Art, des slindigen Leibes sich zu entledigen (2,11; 3,11). Thre dogmatischen
Untersuchungen auf diesem Gebiet waren sorgfaltig, ihre Fragen vielfach, und zu dem himmlischen
Engelsystem mit seiner Fiille kam die Menge der Gebote iiber das Leben auf Erden. An Festfeiern,
an Neumondtagen, an Sabbathen fehlte es ihnen nicht (2,16). Jene Anfinge des Unterrichts iiber
Christum, welche Gott der fritheren Welt nach seiner weisen Haushaltung gegeben hatte, und wel-
che als Schatten des zukiinftigen Christus schwinden sollten, wenn dieser selbst, der den Leib und
die Wirklichkeit dieser Abbilder enthielt, gekommen wére (2,17), behielten sie als Mittel ihrer zu
erringenden Heiligkeit in eifrigem Gebrauch. Sah man diese Philosophen und ihre Anhdnger im
Verkehr mit den Menschen, so trugen sie eine selbstbewufte Demut zur Schau, zeigten eine an-
spruchslose und doch eitle Nieddriggesinntheit, fasteten viel und iibten stete Enthaltsamkeit. Sie
waren Meister der seinen gewinnenden Rede und zogen Manchen in ihren betriigerischen Kreis
(2,4). Von jiidischer Herkunft (3,11), erzogen im Gesetz Moses und den viterlichen Uberlieferun-
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gen, hatten sie doch auch manchen heidnischen Glauben in ihre Philosophie (2,8) aufgenommen:
um so gefahrlicher waren sie fiir die aus Heiden gebildete Gemeinde zu Kolossé (1,21.27).

Selbstheiligung war das Treiben dieser die Gemeinde beurteilenden (2,16) und sie in ihrem Glau-
ben an Christum richtenden Verfiihrer, Selbstheiligung durch den Dienst und die Nachahmung der
Engel, durch den Gebrauch eines mi3verstandenen gottlichen Gesetzes und menschlicher Vorschrif-
ten.

Schein und Klang hatte dies Alles wohl (2,23), war aber keiner Ehre wert, sondern aus der Ver-
nunft des Fleisches hervorgegangen (2,18), um das Fleisch zu séttigen, welches um so mehr zu-
nahm, je mehr der Leib ertdtet wurde.

In welcher Weise behauptet nun aber der Apostel gegeniiber dieser menschlichen Weisheit die
Wahrheit des Evangeliums (1,5)? Mit der Kraft Christi, die in ihm sich méchtig erwies (1,29), weil3
er die eine sich stets gleichbleibende Wahrheit so zu gestalten, da3 er in ithr die Widerlegung und
Zerstorung aller der Lehren findet, welche diejenigen vortrugen, die sich nicht an das Haupt hielten
(2,19). Zunéchst nimmt er den Engeln ihre falsche Herrlichkeit und entkleidet sie der Macht, die sie
tiber die Gewissen ausiibten.

2. Der erste vor Allen.

Vor aller Schopfung, vor der Entstehung dessen was im Himmel und auf Erden ist, dem Unsicht-
baren und dem Sichtbaren, vor allen Engelsgewalten war ein Erstgeborner bei dem Vater, der Sohn
der Liebe (1,13 ff.). Die Gesamtheit aller Dinge wurde in ihm und durch ihn geschaffen. Wie er das
Mittel ist, durch welches sie hervorgerufen wurde, so ist er auch ihre tragende Kraft. Durch ihn ist
sie, in ihm besteht sie, auf ihn l4uft sie hinaus. Er ist ihr Anfang, ihr Halt, ihr Zweck. Alle Kreatur
dient zur Verherrlichung dessen, der vor aller Kreatur war und durch den und um derentwillen allein
alle Kreatur ist.

Wie kann man sich dem Dienst der Engel ergeben, die lediglich um des Sohnes willen da sind,
wie sie auch nur durch ihn sind! Wird man die Geschopfe und Knechte vor dem Herrn ehren? Er ist
vor Allem und Alles besteht in ihm (1,17).

Und wie die Gesamtheit des Daseienden einmal durch ihn geschaffen ist, so hat er sich auch wie-
der das All aufs neue fiir sich umgewandelt und umgetauscht, sich versohnt (1,20 ff.), indem er die
den Schopfer und das Geschopf trennende Feindschaft durch sein Blut hinwegnahm, in dem Leib
seines Fleisches durch seinen Tod am Kreuz beseitigte und Frieden stiftete. Durch seinen versoh-
nenden Tod hat er das auf Erden und das im Himmel Seiende so verdndert, so erneuert, daf in ihm,
wie einst die erste Schopfung, so jetzt die zweite als ein vollendetes, heiliges und makelloses Werk
dasteht (1,22).

So ist er in Schopfung und Erlosung der Erste, hat {iberall den Vorrang, wie er denn auch als der
Erstgeborene von den Toten wiedergekehrt und das Haupt seines Leibes, der Gemeinde, geworden
ist. Als der rechte Christus — so nennt der Apostel fast ganz allein den Herrn in diesem Brief — weist
er sich aus. Es ist in ihn wie einst in die Stiftshiitte die Herrlichkeitsfiille Gottes eingezogen (1,19).
Wer ist wie Christus, wer ist dem Sohn des Vaters gleich? In ihm wohnt nach dem freien Wohlgefal-
len Gottes alles das, wodurch die Gesamtheit besteht und wessen sie bedarf. Nicht als ob der Sohn
des Vaters diese Fiille fiir sich selbst notig gehabt hétte, hatte er doch als Sohn des Vaters ein volles
Gentige in der Liebe desselben: der Ratschlufl des Erbarmens Gottes, der auf ihm ruhte, das freie
Wohlgefallen, das ihm alle Fiille gab, gedachte unser, die wir ohne diese dem Sohn verlichene
Schopfer- und Erloserfiille nie eine Hoffnung der Herrlichkeit gehabt hitten (1,21.27). So gebraucht
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Paulus von Christo jenes: ,,es hat wohl gefallen* (1,19) im Hinblick auf die volle Abhdngigkeit der
Kreatur in ihrem Sein und in ihrem Erlostsein von dem freien Wollen Gottes, das in Christo seinen
Ausdruck erlangte. Ohne Unterschied zwischen Vater und Sohn sagt er im Allgemeinen von Gott:
es habe ihm Wohlgefallen. Wie er auch die Versohnung fiir Christum geschehen 14Bt, obwohl dieser
selbst versohnt: dies eben in dem Sinne der Einheit desselben mit Gott.

Will man alles das, was Christus fiir die Welt ist, in einen Ausdruck zusammenfassen, so kann
man sagen: er ist das Bild Gottes des unsichtbaren, in welchem sich filir uns erkennbar, sichtbar,
verstandlich und trostlich alle Gnade und aller Friede abspiegelt, den Gott uns in sich geschenkt hat.
An dieses Bild sollen wir uns halten, wenn wir an die unsichtbaren himmlischen Dinge, an Gott und
Gottesdienst denken: an den Christus, welcher ist zur Rechten Gottes (3,2).

Er, das Haupt aller Herrschaft und Gewalt (2,10), ist auch das Haupt der Gemeinde (2,19).

Ruht in Christo die ganze Gottheitsfiille d. 1. alle die irdischen und himmlischen Gaben, die die
geschaftfene und wiedererloste Kreatur bedarf; sind in ihm unsere tiefsten Bediirfnisse gestillt und
erfiillt, sind wir in ihm mit Allem reichlich und vollkommen versehen (2,10), ist er das Haupt der
Schopfung und das Haupt seiner auserwéhlten Gemeinde: so ist auch ferner gegen die Irrlehre der
Verachtung der Leiblichkeit des Menschen darauf zu achten, dal die Gottheitsfiille leibhaftig in ihm
wohnt. Sie wohnt in ihm so, dal} er einen menschlichen Leib trigt, sie wohnt in dem Gefal}, in der
Form eines Leibes. Er hat unseren Leib nicht verschmaiht, hat vielmehr in demselben das Versoh-
nungswerk vollbracht. Er ist in demselben getotet und mit demselben auferstanden. Darin beruht die
Kraft und Wahrheit seiner Vers6hnung, wie die Grofle seiner Mittlerliebe, dal3 er leiblich erschien.
Wire der Menschenleib an und fiir sich eine teuflische Schopfung: er hitte denselben nicht ange-
nommen. Es ist aber auch der Leib Christi eigenes Werk, so hat er ihn denn durch sich aus Siinde
und Tod befreit und in sich ins Himmlische zur Rechten Gottes versetzt. Indem die Gottheitsfiille in
einer leiblichen Umformung in Christo ruht, ist damit ihre Bestimmung flir Menschen ausgespro-
chen, wie Menschen einmal sind: keine Geister, sondern Leiber*>.

3. Die Vollendung in Christo.

Christus hat uns in seinem Erlosungswerk vor Allem von der Beherrschung aller geistigen, see-
lenverderblichen Méchte befreit, indem er ihre Ohnmacht uns zu helfen, wie ihren Betrug, mit dem
sie uns umgarnten, dadurch o6ffentlich gemacht und an den Tag gebracht hat, daB3 er durch seinen
Tod unser Heil bereitete. Denn ist durch diesen Frieden zwischen Gott und der Kreatur gemacht, ist
durch diesen das Himmlische und das Irdische umgestaltet, so werden sich auch alle Engelsméchte
als vollkommen unféhig ausweisen, fiir Himmlisches und Irdisches Beistand zu leisten. Wie ganz
hat er sie ihrer Herrlichkeit entkleidet, wie hat er mit ihnen einen Triumph gehalten, nachdem er
sein Tun geoffenbart! Die Worte 2,15 sind natiirlich nicht von den Engeln an und fiir sich zu verste-
hen, sie selbst sind Knechte Christi ihres Herrn, aber in dem, was falsche Lehre aus ihnen gemacht
hat, bediirfen sie der 6ffentlichen BloBstellung. Wollte man die Stelle ohne Beschriankung verste-
hen, so sagte sie das Verkehrte aus, da3 Christus seine eigene Schopfung, und das sind ja die Engel,
entkleide: es ist aber die Rede von den Engeln der Irrlehrer. Wir, die wir wenig Herz zeigen, die
Engel zu verehren, werden durch die geistigen Méchte der falschen Heiligen, des liignerischen
Schriftgelehrtentums, der Poesie und Kunst usw. von Christo getrennt: doch er hat alle diese Gewal-
ten durch sich selbst zerstort.

225 Vergl. Rom. 6,19 ff. 8,10.11; 12,1; 1. Kor. 6,13 ff.; 2. Kor. 4,10; Phil. 1,20 u. and. Stell.
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Dies tat er aber weiter, indem er die Menge der Satzungen und Dogmen, der Gebote und Vor-
schriften, welche sich zu einer groBen Anklageschrift gegen uns gemehrt hatten, beseitigte: er 16sch-
te sie aus mit dem Griffel seiner Macht, nahm sie aus dem Prozell weg und heftete sie zu ewiger
Schmach an das Kreuz (2,14). Nicht von dem heiligen Gesetz Gottes redet hier der Apostel, sondern
von der teils aus gottlichen, teils aus menschlichen Geboten und Regeln zusammengesetzten Dog-
menmasse, welche die falsche Weisheit mit sich herumtragt und mit der sie die Gewissen dngstigt,
mit vielem Tun und Lassen knechtet und in das traurige Gespinst der Fragen verwickelt: darf ich
dies, darf ich jenes? was ist verboten, was ist erlaubt?

Christus st unser Dogma, Christus unsere Lehre. In ihm liegt unsere Tétung, unsere Lebendig-
machung. Wir sind mit ihm allen Satzungen der Welt, auch denen, die fiir eine Zeit von Gott gege-
ben waren, gestorben (2,20), brauchen uns in keiner Weise mehr mit dogmatischen Fragen {iber rein
und unrein, heilig oder unheilig abzugeben: wir leben gar nicht mehr in einer solchen Welt (2,10).

Denn wie wir in dem Tod Christi also beschnitten worden sind, mit einer Beschneidung nicht
durch Hiande gemacht (2,11 ff.), dal wir unseren ganzen Siindenleib mit seinen Gliedern und Orga-
nen, d. h. — und hier gebraucht der Apostel den Ausdruck ,,Leib* bildlich wie R6m. 6,6 — alle unsere
Leidenschaften und Begierden, hohe und niedrige, religiose und weltliche, wie auch alle Schwichen
und Gebrechlichkeiten abgelegt haben, ja wie wir mit ihm begraben sind in der Taufe, so sind wir
auch mit ihm lebendig gemacht, mit ihm auferweckt. Vergebung der Siinden ist in ihm fiir uns, die
wir durch unsere fleischliche Unbeschnittenheit tot sind in Ubertretungen und Siinden. Aber die
Vergebung der Siinden ist in solcher Weise bereitet, da3 auch zugleich unser ganzer alter Mensch
getotet worden ist und in Christo ein neuer Mensch bereitet, der wieder das Bild der ersten Schop-
fung an sich trigt (3,10). In Christo bei Gott und nach unumstéBlicher Wahrheit liegen die Dinge so,
daB der Mensch mit seinen vielen Ubertretungen der Gebote gar nicht mehr vorhanden ist, sondern
gestorben, begraben und vollkommen beseitigt. Der so Getotete hat aber ein Leben: es ist verborgen
mit Christo in Gott (3,3).

Die Bezeichnungen: alter und neuer Mensch fand der Apostel gewill auch in der Sprache der Irr-
lehrer vor. Er nahm sie auf und gab ihnen in seiner Deutung und Anwendung die Korrektur. Er
machte sie der Wahrheit dienstbar und heiligte sie dadurch. Die Irrlehrer verstanden unter dem alten
Menschen die eine Seite unseres Wesens, die leibliche und damit die siindliche, die sie abzulegen
sich bemiihten; unter dem neuen Menschen die andere Seite, die innerliche und geistige, die sie
durch Vernichtung der leiblichen Seite zu entwickeln strebten. Der Apostel versteht unter dem alten
Menschen den ganzen Menschen in seiner natiirlich ererbten Verderbnis, die vor allem ihren Sitz in
der aufgeblasenen Vernunft hat; unter dem neuen Menschen zunéchst und allein Christum und dann
die von ihm ausgehenden Wirkungen: die Friichte seines Geistes. Er lehrt von dem alten Menschen
nicht, daB er in allmihlichem Fortschritt durch unser Tun mit Hilfe geistiger Mittel abgelegt werde,
sondern daf er getotet sei — und ebenso von dem neuen Menschen, dal} er nicht zu schaffen und zu
gewinnen sei, sondern daf3 er zur Rechten Gottes lebe und jeder Glaubende mit ihm bekleidet sei.
Der mit Christo Verbundene hat nicht einen alten und einen neuen Menschen in sich, sondern ist in
sich selbst und auerhalb der Wirkungen Christi gedacht ganz alt (fleischlich und unter die Siinde
verkauft), in Christo und unter dessen Einwirkungen ganz neu (eine neue Kreatur). Die gewo6hnli-
chen Unterscheidungen zwischen altem und neuen Menschen sind eben die der Irrlehrer und von
dem Apostel wiederlegten: hervorgegangen aus dem Stolz des Menschen und der Selbstrechtferti-
gung sogenannter Glaubiger, die sich nicht ganz und gar bis ins innerste Ich verurteilen und sich
nicht ganz und gar Christo ergeben wollen. Man wei3 nicht, wie man in vielgebrauchten Aus-
driicken und Anschauungen auf rein heidnischem und fleischlich jiidischem Boden sich bewegt.
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,lhr seid gestorben,* ruft der Apostel der Gemeinde zu Kolofsd zu. Und damit verurteilt er jegli-
chen Wahngedanken des Menschen von noch iibriger sittlicher Kraft und Willensbefdhigung und
alle daraus hervorgehenden Christum schindenden Bemiithungen, etwas zu téten, was man nicht to-
ten kann und was schon getotet ist, riickt den Menschen ganz und gar hinweg mit seinem Ich und
dessen Bestrebungen und zeigt ihm sein einziges Leben in Christo.

Kimmern sich die Toten noch um dieses Weltleben, werden sie noch beschnitten, miissen sie
sich noch waschen und reinigen, ist in ihnen noch ein Gedanke von sich Heiligen, sich Vervoll-
kommnen, sich Bessern? Ist bei Toten irgend ein Werk, eine sittliche Arbeit, ein geistiges Bestre-
ben? Dogmatisieren, moralisieren, theologisieren dieselben? ,,Als solche betrachtet Euch und ihr
werdet dem leeren Betrug der falschen Weisheit entgehen, deren berithmtes Vollendungsziel kein
anderes ist als Tote mit der Hand zu beschneiden.*

Diese Grundgedanken der paulinischen Lehre, daB der in Siinden nicht halbtote, sondern tote
Mensch (2,13), der also in sich selbst nicht die geringste geistige Lebensbewegung hat, die Gott ge-
fallen und bei der Gott ankniipfen konnte, in seiner Erstorbenheit in Christo beseitigt sei, und dal3
ebenderselbe in Christo in ein volles Leben versetzt sei — wie wenig werden dieselben von denen
verstanden, deren stetes Sprechen und Rithmen der Sittlichkeit und Ethik gilt, die aber das Geheim-
nis des Glaubens nicht verstehen (2,26).

Statt mit Engelsdienst und Menschensatzung sich zu vervollkommnen, glaube man an die Fiille,
die in Christo liegt, und man wird von ihr erfiillt sein. Dahin geht das Miihen und Ringen des Apo-
stels, jeglichen Menschen loszumachen von dem Bann und Wahn seiner sittlichen Krifte und seiner
nur verderbten Auflenseite, mit der ihn die Finsternis beherrscht, und also seinen Sinn durch Lehre
und Unterricht zurechtzustellen (1,28), daB3 er sich in Christo als einen vollkommenen, als einen
vollendeten betrachtet und ansieht.

Vollkommen ist der Glaubige zunichst darin, dal er den Reichtum der Herrlichkeit des Geheim-
nisses Gottes in Christo begreift, darin wéchst, zunimmt und Frucht tragt (1,6; 2,19); vollkommen
weiter so, dal} er nie bei sich selbst, der in Siinden fof ist, die Erkenntnis und das Leben Gottes
sucht, sondern in Geduld und Langmut so durch die Kraft Gottes gekrdftigt wird (1,11), daB er im
Glauben beharrt, festgegriindet, standhaft ist und sich nicht fortbewegen 148t von der Hoffnung, die
ithm in dem Evangelio verkiindet ist (1,23); vollkommen auch darin, daB3 er gegen alle Anldufe der
Philosophie der Menschen mit seinen Mitgldubigen und Briidern eine geschlossene Schlachtlinie
bildet, um fiir den Glauben an Christum zu streiten (2,5), da3 er jeden Hinweis auf sich selbst und
sein Tunmiissen und Lassenkonnen, auch sein sich selbst Helfen mit Dogma und Moral als eine Eh-
renschidndung Christi ansieht und eine Beraubung und Verkleinerung der Fiille, die in ihm ist, und
in der der Mensch mit Allem versehen ist (2,10).

Dahin ging auch das stete Ringen des von der Gemeinde abwesenden Epaphras, dal dieselbe
doch in allem Willen Gottes vollkommen dastehe (4,12).

Wie wir schon sagten, /ebt der Mensch in dieser Vollkommenheit, wenn er sie als vorhanden
glaubt. Der Glaube entsteht durch eine Krafiwirkung Gottes, welche gleich der ist, mit welcher er
Christum von den Toten auferweckte. Ein allmdchtiges Tun Gottes bewirkt es in den Herzen der
Menschen (2,12; 1,27), daB3 sich dieselben dem Evangelio unterwerfen und alle ihre Bediirfnisse:
Vergebung der Siinden, Erneuerung ihres Geistes, Hoffnung der zukiinftigen Herrlichkeit nur in
Christo suchen. Nur durch eine Allmachtstat Gottes konnen in sich selbst Tote glauben.

Glaube ist eine Anerkennung, dafl das, was Gott in Christo gegeben hat, wirklich in ihm sei und
in ihm fiir uns sei. Glaube ist Unterwerfung unter Wahrheiten und Tatsachen, die nicht gesehen wer-
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den, von denen aber das Evangelium als von gewissen und wahrhaftigen redet. Glaube ist steter Ge-
brauch der Wohltaten in Christo fiir das Leben mit Gott und das Leben auf Erden. Glaube ist ein
sich Geniigen lassen an Christo mit Dank und Preis Gottes, der uns den Sohn gegeben. Glaube ist
ein Beharren bei dem Wort, welches von einem mit Christo in Gott verborgenen Leben redet, das
sich auch einst so offenbaren und in die Welt sichtbarlich heraustreten wird, dal3 die Herrlichkeit,
die es in Christo hat, auch 6ffentlich auf seine Glaubigen gelegt wird (3,4).

Gehen wir noch ndher auf den Gebrauch der uns in Christo gegebenen Vollkommenbheit fiir das
Leben auf Erden ein, so wird sich unser Glaube an dieselbe eben darin beweisen, dall wir, wie wir
in Christo den Organismus des Fleisches abgelegt haben, so auch die in ihm geschehene Tétung al-
ler Glieder desselben anerkennen und als wirklich vollbracht stehen lassen. Der Apostel sagt ein-
fach, nachdem er behauptet dafs wir gestorben wdren, wir méchten nun auch die Glieder, die auf
Erden sind, getotet sein lassen (3,5). Im Gegensatz zu dem Widerwillen der Philosophie gegen den
Leib, den Gott geschaffen, kennt er einen anderen verderblichen Leib, den Leib (Organismus) der
Stinde mit seinen schrecklichen Gliedern, die Mifsgestalt der Siinde. Dies ausgebildete Siindenwesen
nannte er auch den alten Menschen mit seinen Wirkungen. In diesem Leib der Siinde wohnt eine
Vernunft des Fleisches (1,21), ein vor allem auch religidos weisheitsvoll sich gebdrdender Sinn, der
den Menschen aufblast und zu selbsterwahltem Gottesdienst verleitet, ihn von Gott entfremdet und
mit Feindseligkeit gegen denselben erfiillt. Die Glieder dieses Leibes sind Hurerei, Unreinigkeit,
Leidenschaft, bose Begierde und der Geiz, d. i. das Verlangen nach dem Irdischen, welches als Got-
zendienst den Menschen von dem, was oben ist, von Gott und Christo, abzieht und dem Zorne Got-
tes iiberliefert (3,5 ff.). Feine und grobe Hurerei, geistige und leibliche Befleckung und Gier nach
irdischem Besitz: das verbarg sich auch unter dem Philosophenmantel.

Wir sagten, der Apostel schreibe an die Gemeinde: so la3t nun die Glieder, die auf Erden sind,
getotet sein (3,5). So allein kann ndmlich nur diese Ermahnung, dieses Glaubensgebot an die Kolos-
ser verstanden werden. Macht man daraus ein: so totet nun die Glieder, die auf Erden sind, so wi-
derspricht man dem Apostel, welcher eben gesagt hat, daB3 wir gestorben seien, und der gleich dar-
auf schreibt: in welchen Gliedern auch ihr einst gewandelt habt, als ihr darinnen lebtet. Nicht eine
Vorschrift von Selbstheiligung gibt er — um wieder aufzurichten, was er abgebrochen hat — sondern
er fordert die Gemeinde auf, das, was in Christo Wahrheit ist, auch in iAm Wahrheit sein zu lassen,
und dankbar und gldubig als solche anzunehmen. Die Erfahrung werde sie nicht beschdmen: was
getdtet sei, werde sich auch an ihnen als tot ausweisen.

,Jetzt aber habt auch ihr das Alles abgelegt, ihr habt den alten Menschen mit seinen Streichen
ausgezogen, und /abt den neuen angezogen, an dem das Bild dessen erkannt wird, der ihn erschaf-
fen hat. Was die Philosophie euch in der Zukunft zu erreichen lehrt durch Anwendung ihrer Lebens-
regeln, was ihr aber dennoch nie erlangt, das besitzt ihr in Christo. Welch eine Fiille ruht in ihm fiir
euch! Alle religiosen, alle Bildungsschranken, alle Standesunterschiede sind in thm so abgebrochen,
daB} sie uns in keiner Weise mehr von Gott trennen, noch verhindern kénnen, da3 wir des neuen
Menschen teilhaftig werden. Herzliches Erbarmen, Giite, Demut, Sanftmut, Langmut bringt er uns
in sich entgegen (3,12 ff). Er 148t uns Andere tragen und ihnen reichlich vergeben; mit dem uniiber-
trefflichen und besten Band der Einigkeit, mit der Liebe zueinander, umschlingt er uns. Sein Friede
tragt in unserem Herzen den Sieg davon und wir filhlen uns mit unseren Briidern, den Auserwéhl-
ten, Heiligen und Geliebten Gottes zu einem Leib, einer Gemeinschaft berufen. Das Haupt hélt den
Leib zusammen durch Band und Bindemittel, welche sich untereinander Hilfe leisten und sich ge-
meinsam zusammenfiigen. Weiber, Manner, Kinder, Knechte und Herren finden in dem Herrn die
Befahigung und Kraft zu threm Beruf. Die in Christo liegende Fiille stattet uns fiir jedes Lebensver-
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héltnis mit dem Gottwohlgefélligen aus: mit einféltigem Herzen das zu tun, was nétig ist. Und in-
dem das Wort Christi, die Belehrung iiber ihn, reichlich unter uns wohnt, haben wir in ihm alle
Schitze der Weisheit und Erkenntnis und vertreiben mit Psalmen, Hymnen und geistlichen Liedern,
die wir unserem Gott anstimmen und die von besserem Inhalt sind als die der Irrlehrer, alle Méachte
der Finsternis, welche uns aus dem Leben in Christo in ihren Tod hinwegriicken wollen. Alles was
ihr nur immer tut im Wort oder im Werk, das geschehe Alles in dem Namen des Herrn Jesu, indem
ihr Gott dem Vater durch ihn danksagt.*

Wie im Philipperbrief der Apostel mit dem wiederholten: ,,Freut Euch in dem Herrn* die Ge-
meinde von der Triibseligkeit erlosen will, die uns im toten Dienst des Gesetzes tliberfillt, so bedient
er sich hdufig im Brief an die Kolosser der Bitte: ,,seid dankbar.” Denn wie viel Ursache hat dazu
derjenige, der die Fiille Christi besitzt und dessen Mingel, Klagen, Note, Stinden, dessen ganzer al-
ter Mensch beseitigt und abgelegt ist.

In dieser von uns nédher ausgefiihrten Weise erweist sich der Apostel als ein treuer Diener Christi
nach dem Willen und der Bestimmung Gottes: das Wort Gottes fiir die Kolossische Gemeinde zu
seinem vollem Recht und ganzen Verstdndnis kommen zu lassen, es zu erfiillen (1,25), damit durch
seine Kraft der Betrug der Philosophie und aller menschlichen Lehre zerstort sei.

Wir machen noch auf die verschiedene Bedeutung von ,, Leib“ in unserem Brief aufmerksam.
,Leib* bedeutet zunédchst die von Gott geschaffene Seelenwohnung in ihrer natiirlichen Reinheit
und Ehre, wie sie als solche eine bleibende Verherrlichung in Christo erhalten hat. ,,Der Leib des
Fleisches bei Christo ist die heilige Stétte der Vershnung, schon verbunden mit einem Nebenge-
danken an die bildliche Bedeutung des Leibes des Fleisches, des alten Menschen mit seinen Gebre-
chen und Siinden; ,,der Leib der Siinde* mit seinen Gliedern ist die Mi3gestalt, die Totalitit aller
Siinden. ,,Leib* als Bild einer anderen engverbundenen von einem Haupt abhingenden Gemein-
schaft bezeichnet die Gemeinde Christi. Dann ist auch noch ,,Leib* gleich Wesenhaftigkeit. Paulus
gebraucht eben von der Irrlehre beriihrt so hdufig dieses Wort. Thr zum Trotz nennt er auch gewil3
wiederholentlich die Gemeinde den Leib Christi. Gleich reichhaltig ist die Anwendung der Worter
,,Fulle® und ,,erfiillen.*
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Aus den Briefen Johannis.

Wenn wir in dem Folgenden aus dem reichen Lehrinhalt der Briefe Johannis Einiges hervorhe-
ben wollen, so tun wir es darum, weil diese Briefe besonders auch fiir unsere Zeit geschrieben sind
und in eigentiimlich treffender Weise auf ihre Bediirfnisse eingehen, iire Siinden anklagen und da-
von zu befreien sich bemiihen. Eine seltene Fiille biblischer Wahrheit reichen sie uns dar. In Wiirde
und Einfachheit reden sie, in apostolischer Zartheit die Weisheit, die sich selbst bezeugt, den Lesern
nahebringend. In scheinbarer Wiederholung verhiillt sich ein feiner Gedankenfortschritt, welcher in
steter Verherrlichung Gottes als des Lichts, als dessen, der die Gerechtigkeit tut, der die Liebe ist,
der den Sohn bezeugt, die Irrlehrer widerlegt und die Gemeinde mit Gott und den Briidern verbin-
det.

Das Verstdndnis eines apostolischen Briefes erschlie3t sich uns nur dann vollkommen, wenn wir
die bestimmten Gemeindeverhiltnisse, in welche der Apostel aus der treuen Liebe seines sorgenden
Herzens hineinschreibt, zu erkennen suchen. Die apostolischen Briefe sind meist durch schwere
Notstinde der Gemeinden veranlafit und gehen darauf aus, durch eine ganz auf dieselben eingehen-
de und sich ihnen anschliefende Lehrweise Abhilfe zu verschaffen. Ihre Lehrwendungen, die Wahl
der Ausdriicke und Bezeichnungen fiir die eine evangelische Wahrheit sind aus der Arbeit eines Ge-
miites hervorgegangen, welches ganz in den Erfahrungen und Zustinden der Gemeinde lebte. Je
mehr wir daher diese erforschen, um so mehr werden sich uns dunkle und falsch gedeutete Apostel-
worte erhellen. Wie manche Schriftstelle liegt nur darum als ein Argernis in unserem Weg, weil wir
dieselbe nicht aus der Lage der Gemeinde, aus dem Zusammenhang des ganzen Briefes, aus der
weisen Beziehung auf herrschende Irrlehren verstehen, sondern sie ohne diese Beschrinkungen und
Deutungen hinnehmen — uns selbst und anderen zum Verderb.

Man glaubt in der Aufstellung der Lehrbegriffe einen bedeutsamen Fortschritt gemacht zu haben
und sucht feine und grobe Differenzen unter den verschiedenen N. T. Schreibern herauszuspinnen:
besser wiirde man sich gewil3 ausdriicken, redete man von der praktischen Verwertung und Anwen-
dung des einen Evangeliums auf verschiedene Zustiande.

Wir haben letztere bei den Johannisbriefen zunichst ins Auge zu fassen.

Der Apostel sagt es ausdriicklich®, daB er darum an die Gemeinde schreibe, weil sich Verfiihrer
in ihr befinden. Seine Absicht geht auf die Rettung der Gemeinde von Verfiihrern.

Unterrichten wir uns zuerst aus den Andeutungen des Briefes iiber diese Verfiihrer. Wir versu-
chen moglichst in den Worten und gemal der Einfachheit des Apostels uns auszudriicken, damit wir
nicht im Gegensatz zu seiner schlichten Weihe auf Phrasen verfallen.

1. Die Vertfiihrer.

Nicht gleich beim Beginn seines Briefes weist der Apostel auf diese Verfiihrer hin, obwohl seine
ganze Auseinandersetzung, bis zur endlichen Erwdhnung der Verfiihrer, schon ganz und gar gefarbt
und bestimmt ist durch den Hinblick auf sie und ihr schéddliches Treiben. Er bekdmpft sie nicht
gleich mit ausdriicklicher Nennung, doch jedes Wort gilt ihnen und ihren Einfliissen. Die Verfiihrer
sind Geister, weil sie mit geistlichen, Gott und seine Wahrheit betreffenden Dingen umgehen. Sie
sind falsche Propheten, weil sie liigen*”’. Sie haben den Geist des Widerchrists, den Geist des Irr-
tums: so sind sie selbst Widerchristen. Thre Zahl ist groB3: es sind viele. Indem sie alle Gemeinsames

226 1. Joh. 2,26; 3,7
227 1. Joh. 4,1-3
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treiben, sind sie Einer: der Verfiihrer und der Widerchrist. Wie von ihnen geweissagt war, so sind
sie auch gekommen, aus Mitten der Gemeinde sind sie erstanden, aber sie gehorten dieser nicht an;
und eben darum, damit sie als solche sich offenbarten, die einen anderen Ursprung haben, muliten
sie mit ihrer Verfithrung auftreten®®.

Aus Gott sind sie nicht, sondern aus der Welt und aus dem, in welchem die Welt ruht, dem Teu-
fel, dem Verleumder*. Dal3 sie der Welt angehoren und Kinder des Teufels sind, aus ihm geboren
und geworden, erkennt man daran, da3 die Welt sie hort, ihr Zeugnis annimmt und ihnen glaubt.

Aus der Gemeinde hevorgegangen arbeiten sie auch in der Gemeinde und suchen das Werk des
Apostels zu verderben®’. Sie treten in die Gemeindehiuser, kommen mit freundlichem Gruf3 und
finden Aufnahme, ja einer ihres Geistes bekleidet ein Vorsteheramt (Diotrephes). So ist denn der
Apostel in Gefahr, seines Lohnes verlustig zu gehen, und die Gemeinde ist in Gefahr, nicht in dem
zu bleiben, der doch von Anfang war und den sie als den Wahrhaftigen erkannt hatten.

Die Stimme des Apostels horten die Verfiihrer nicht und verwarfen sein Zeugnis: war ja das ihri-
ge ein ganz anderes. Sie lehrten, dal} sie Gott in besonderer Weise erkannt hdtten, mit ihm in Ge-
meinschaft stinden, so dal} sie in thm und er in ihnen wire; sie wollten ihn besitzen, ja ihn geschaut
haben; sie riihmten von sich, daBl sie ihn vollkommen liebten. ,,Ich habe ihn gesehen, ich habe ihn
erkannt, ich liebe ihn, er ist in mir und ich in ihm*: solche Reden fiihrten sie. Wie Gott ein Licht
wiére und im Licht, so wéren sie auch im Licht. Die Worte: Wahrheit, Erkenntnis, Gerechtigkeit,
Licht, Leben horte man oft in ithrem Kreis. Wie Gott ist, so wollten sie werden, ihm dhnlich und
gleich.

Die Gemeinschaft mit Gott, in der sie zu stehen meinten, wihnten sie aber ohne den Glauben an
Jesum als den Christ sich zueignen zu konnen. Sie verleugneten Jesum, daf3 er der Christ wire®"',
der Sohn Gottes, das Leben, welches von Anfang war und nun im Fleisch erschienen, ins Fleisch
gekommen (4,3). Gott habe seinen Sohn nicht in die Welt gesandt. So hitten wir nicht gesiindigt
und so grofl wére die Siinde der Welt nicht, daf3 allein ein in unser Fleisch gekommener, in Wasser
und Blut eingehender Christus uns versdhnen, von unseren Siinden reinigen, die Werke des Teufels
zerstoren und den Sieg iiber die Welt gewinnen kdnne. Ein solcher Heiland der Welt muflte ihres
Lichtgottes unwiirdig sein und indem sie sich selbst nicht als der Siinde und dem Tode des Fleisches
anheimgefallene Menschen erkannten, die in dem Gebiet und der Macht des Teufels sind, verwarfen
sie das Zeugnis des Apostels: daB Niemand die Welt iiberwinde, von seinen Siinden errettet werde
und Gott habe, denn der, welcher glaube, dal3 Jesus der Christ sei. Mit ihrem Widerchristentum, mit
ithrer Leugnung der Fleischwerdung des Sohnes Gottes zerstorten sie die Liebe Gottes. Hat uns die-
ser so geliebt, dal3 er seines einziggeborenen Sohnes entbehren wollte und denselben von sich weg-
gesandt hat in die Welt, hat er ihn zur Versohnung der ganzen Welt gemacht, wie verleugnen und
vernichten diejenigen Gott, welche den Sohn verleugnen, wie 16schen sie das wahre Licht aus und
wandeln in Finsternis? Ohne Gott sind die Widerchristen. Bei ihrem Vorgeben, Gott zu lieben, hafs-
ten sie ihn, machten ihn zum Liigner und errichteten abgottischen Dienst. Sie wollten gerecht sein
und fiir solche gelten, die aus dem Tode in das Leben hiniibergeschritten, und taten die grofite Un-
gerechtigkeit und Gesetzlosigkeit: sie stindigten zum Tode, indem sie sagten, sie hétten nicht gesiin-
digt und bediirften keines Vertreters bei dem Vater.

228 1. Joh. 2,18.19
229 1. Joh. 4,5; 5,19
230 2. Joh. 8

231 1. Joh. 2,22
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Solche Verleugnung Gottes zeigte sich in ihrem Wandel. Sie bewahrten seine Gebote nicht. Der
Ubertretung des ersten folgte die Ubertretung des anderen Gebotes. Die Bruderliebe horte auf. Sie
liebten es, die Ersten in der Gemeinde zu sein und die Geringen zu verachten. IThre Werke waren
verderbliche, die Geister offenbarten ihre Abkunft: sie wurden Totschldger gegen die Briider und
hafiten dieselben. Wie sehr sie ohne Gott waren, — meinten sie auch in ihm zu sein und er in ihnen —,
enthiillte der Ri3, der durch sie in die Gemeinschaft der Briider kam. Denn solches war der Erfolg
ihrer Lehre.

Warum geht durch die johanneischen Briefe diese enge Verkniipfung der Liebe zu Gott und der
Liebe zu den Briidern, das ist zu denen, mit welchen man eine Gemeinde bildet? Weil mit der Auf-
nahme der falschen Propheten die briiderliche Gemeinschaft sich zerteilte. Man fing an, die Briider
nicht mehr zu lieben, weil man Gottes Liebe sich verdunkeln und sich finstere Schatten in sein von
Liebe leuchtendes Wesen werfen lie3. Mit dem Verkennen Gottes erhob sich das Verkennen des
Bruders, der von Gott geboren war. Der Reiche verschlo seine Empfindungen und seine Teilnahme
(seine Eingeweide, nach dem schonen biblischen Sprachgebrauch,) gegen den Darbenden; aus der
Ferne Kommende, um des Herrn willen Ausgezogene fanden keine Aufnahme. Das war das Werk
der Verfiihrer: mit der Liebe Gottes erstickten sie die Bruderliebe.

Daher schreibt der Apostel, daf seine Verkiindigung diesen Zweck gehabt habe, die Gemeinde zu
einer Gemeinschaft zu verbinden, wie sie Gemeinschaft hitten mit dem Vater und dem Sohn. In
einen Bruderkreis habe er sie fithren wollen, wo man sich darum liebe, weil man gemeinschaftlich
Teil habe an dem reinigenden Blut Christi. Trete man aus solcher Gemeinschaft heraus, ersterbe die
Bruderliebe: so verliere man auch die Kraft des Blutes Jesu Christi und bleibe im Tode.

Betrachten wir nun Angesichts eines solchen Gemeindehintergrundes, wie ihn uns die Briefe er-
raten lassen, verschiedene Ausspriiche iiber Gott, Christus, den heiligen Geist, Siinde, Glauben etc.,
so werden wir erkennen, daf} dieselben eine eigentiimliche Erkldrung erhalten.

2. Gott — ein Licht.

Als die Summe der Verkiindigung, welche die Apostel — denn auf sie ist die Mehrzahl zu bezie-
hen, welche im Anfang des ersten Kapitels als die Zeugen der unzweifelhaften, nahen, horbaren,
sichtbaren und tastbaren Gegenwart des Wortes des Lebens auftreten — von Gott gehort haben, be-
zeichnet Johannes dies: daf3 Gott Licht ist und gar nichts von Finsternis in ihm. Als Licht und im
Licht habe er auch das wahrhaftige Licht scheinen lassen.

Bei einer Erkldrung dieser Aussage von Gott, ohne auf den Zusammenhang des Briefes zu
blicken, ergeht man sich wohl in allgemeinen Erorterungen iiber die Lichtnatur Gottes, iiber seine
Reinheit und Vollendetheit, welche fleckenlos und ohne Dunkel wie sie ist, zu unseren Mangeln und
Stinden einen schneidenden Gegensatz bildet. Man heil3t solche Aussagen dann theosophisch und
versenkt sich in die Betrachtung eines Wesens, welches in dem unwandelbarem Glanz seines Selb-
stes strahle. Solche Schrifterkldrung mag wohl interessieren, aber sie erbaut nicht, verlockt uns auf
allerlei Nebenpfade und 148t uns zuletzt 6de.

Gegen die Verkennung und Verdunklung Gottes durch die Irriehrer, welche seine Liebe leugne-
ten, sagt Johannes von Gott gleich im Beginn seines Schreibens: er wire Licht, nicht das Licht, weil
er gegensétzlich redet: Licht, nichts als Licht, ohne Spur von Finsternis.

Der in vollendeter makelloser Liebe sich zu uns wendende, seinen einziggeborenen Sohn dahin-
gehende Gott ist in diesem seinem freien, ledig durch sich selbst bestimmten Tun — Licht: er strahlt
von Giite und Erbarmen. Seiner Liebe, mit der er uns zuerst geliebt hat, und aus der er uns in sei-
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nem Sohn das ewige Leben gegeben, ist nichts von Finsternis, von dunkler Tiicke, Hérte und Unge-
wiBheit beigemischt; nein, eine treue, sichere, alle Morgen neuaufgehende Liebe ist sie. Statt des
Ausdrucks: in Gott ist keine Spur von Finsternis konnen wir auch sagen (nach Joh. 2,10): in ihm ist
kein Argernis, kein Anstof3. Seine Liebe fiihrt uns nicht irre, man kann ihr folgen, ihr Weg ist eben.

Sehr falsch wire bei der Lehre des Apostels, da3 der aus Gott geborene im Licht wandle, wie er
im Licht ist, — der verderbliche Folgerungssatz, er empfange also eine Gottdhnlichkeit oder miisse
derselben nachstreben; nein, Gott bleibt in seiner Liebe einzig, wie die Macht und das Opfer dieser
Liebe unerreichbar ist. Aber wie er sich zu uns bekennt mit seiner untriiglichen Liebe, so hilt sich
auch der aus ihm geborene zu ihm, bekennt und bezeugt die Liebe Gottes und wandelt also in ihrem
Licht; liebt auch die Briider, die mit ihm die gleiche Gottesliebe empfangen haben.

3. Gott ist treu und gerecht und ohne Siinde.

Dal} Gott treu und gerecht sei, sagt Johannes im ersten Brief 1,9, wo die Worte auf Gott den Va-
ter zu beziehen sind, und 2,28, wo die stete Gemeinsamkeit, mit der Johannes von Gott dem Vater
und dem Sohn redet, die Entscheidung nicht leicht macht, ob hier nur von dem Vater die Rede ist;
ferner 3,5, wo es offenbar vom Vater und Sohn als dem einen Gott heilit: es wire Siinde nicht in
thm, Siinde ist aber Ungerechtigkeit: es ist also keine Ungerechtigkeit in ithm. In dhnlicher Weise
wird er heilig, keusch genannt, doch mit einer feinen Nebenbeziehung®?,

Da die Treue und Gerechtigkeit Gottes als die Quelle der Vergebung unserer Siinden gezeigt
wird, so ist offenbar mit diesen Bezeichnungen auf die Festigkeit und Zuverlédssigkeit des Liebes-
bundes Gottes hingewiesen. Eben als der liebende ist er ein treuer und gerechter Gott; er gibt diese
Liebe nicht auf, er bleibt dabei, er setzt seine Treue dafiir ein, unermiidet zu lieben, und seine Ge-
rechtigkeit, unstrdflich zu lieben. Die Treue und Gerechtigkeit Gottes verkannten die Irrlehrer. Sie
machten Gott zu einem untreuen, ungerechten, indem sie leugneten, er habe seinen Sohn gegeben.
Da sie keiner Vergebung ihrer Siinden zu bediirfen glaubten, so stieen sie die Treue und Gerechtig-
keit Gottes um, welche eben in Vergebung der Siinden und in dem uns Reinigen von aller Unge-
rechtigkeit ihr trostliches Amt iiben.

Bei der Gefahr der Gemeinde, ihrem Gott untreu zu werden und die grofite Ungerechtigkeit in
der Aufnahme der Irrlehrer zu tun, hilt ihr der Apostel in der Treue und Gerechtigkeit Gottes den
herrlichen Ruhm und die unsterbliche Ehre desjenigen vor, der wohl unwandelbar liebe, doch nicht
wieder geliebt werde.

Aus der Gerechtigkeit Gottes flieft die Gewifheit seiner verheillenen Parusie und der Neuschaf-
fung der Gemeinde nach seinem Bild. Der aus Gott geborene erkennt diese Gerechtigkeit Gottes an,
tut sie, indem er sich ihre Wahrhaftigkeit durch die Verfiihrer nicht umstof3en 1463t.

HeiB3t es nun weiter: in ihm ist Siinde nicht, so wire eine solche Bezeichnung vollkommen unnd-
tig, ja albern, wenn damit keine bestimmte Lehrtendenz verbunden wire, wenn sie sich nicht gegen
das ganz besondere Siindigen der Gemeinde, wie es die Verfiihrer veranlaf3t hatten, richtete.

In dem Vater und dem Sohn ist keine Siinde, oder keine Ungerechtigkeit, indem sie ihres Erlo-
serberufes tadellos warten, indem sie alles leisten, was zum Heil der Welt notig ist: darin sind sie
rein, wenn sie gerichtet werden. Die Irrlehrer richteten Gott, indem sie an seiner Liebe zweifelten.
Seine Liebe war aber wirklich so grof3, wie der Apostel sie verkiindete: lauter und golden geht sie
aus dem Glutfeuer des teuflischen Zweifels hervor: keine Siinde ist an ihr. Vielmehr ist gerade dazu

232 1. Joh. 2,20; 3,3
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der Sohn Gottes erschienen, da3 er die Siinden wegnehme, die Werke des Teufels abbreche; und
dieses sein Werk, sein Amt tut er ohne Siinde, er widmet sich ihm bis zur Dahingabe seiner Seele®’.

Gegendiiber seiner Freiheit von Siinde siindigt aber die durch die Verfiihrer betrogene Gemeinde,
indem sie ihn verkennt, wie er ist, von ihm weicht und aus seiner Liebe fillt. Ist Gott ohne Siinde,
indem er ein unstrdflicher Erretter ist, so siindigt die Gemeinde, indem sie solchen Erretter aufgibt
und seinem guten Werk der Erlésung mit dem bdsen Werk des Unglaubens entgegenarbeitet. So tut
sie die Ungerechtigkeit, so steht sie in der Gefahr, bis zum Tode zu siindigen.

Wir sehen: alle Bezeichnungen Gottes des Vaters und des Sohnes sind aus dem Kampf des Apo-
stels mit seinen Gegnern genommen, welche Gott zu einem Siinder machten. Gegen solchen Frevel
stellt der Apostel seine Zeugnisse auf, dal3 er ohne Siinde sei und ganz gerecht.

Nach unserem Verstdandnis der Briefe Johannis sind alle Bezeichnungen Gottes fiir die an ihn
Glaubenden und bei der rechten Gotteserkenntnis Beharrenden von dem gréften Trost und freund-
lichsten Licht; fiir die, die von ihm weichen, so sie ihn doch einmal erkannt haben, von strafendem
Ernst.

Gott als der wahrhaftige, der nicht liigt, ist nun (leicht verstandlich nach dem Gesagten) der Gott,
der so ist und so bleibt wie er in Jesu Christo erschienen, der trotz der Idole der Irrlehrer ewig sein
wird und seinen Kindern ewiges Leben geben.

Es wiirde uns zu weit fithren nachzuweisen, wie Johannes in den Bezeichnungen Gottes ganz auf
dem Boden der Schrift steht, in dem was sie lediglich in praktisch erbaulicher Beziehung iiber Gott
als Licht, als gerecht, treu, ohne Siinde, als wahrhaftig sagt.

Man vergl. 5. Mo. 32,4 ff. Ps. 25,8. Ps. 92,16 (vergl. 1. Joh. 1,5) und unzihlige andere Stellen.
Die Einheit der Gedanken mit denen des Evangeliums des Apostels wird aus Vielem erkennbar sein.

Es ist ein Sinn in den Worten Johannis und in denen Moses:

,Er ist ein Fels! sein Tun ist unstréflich, denn alle seine Wege sind Recht; Er ist ein treuer Gott
und kein Boses an ihm; gerecht und fromm ist er.*

4. Der Sohn Gottes.

Je mehr eine wahrhaft teuflische Schrifterkldrung sich anstrengt, jene Stellen aus der Schrift her-
auszudeuten, welche die Gottheit Jesu Christi bezeugen, um so eifriger wird man in ihr den guten
Grund seines Glaubens an dieselbe aufzuweisen haben. Die Briefe Johannis liefern ein reiches Ma-
terial unwiderleglicher Beweise. Gleich im Beginn wird das Wort des Lebens als das genannt, wel-
ches von Anfang war, d. h. vor aller Schopfung, welches bei dem Vater war und zu ihm in engster
Beziehung stand, und welches so wenig eine kreatiirliche Stellung zu dem Vater einnahm, dal es
vielmehr das Leben ist und zwar das ewige. Volle Selbststandigkeit wird ihm damit zugesprochen,
und gottliche Urspriinglichkeit: denn das Leben, welches ewig ist, kann kein Gewordensein gehabt
haben.

Dieses Leben heillt das Wort des Lebens, oder das Wort, weil es redend, verkiindigend auftritt,
weil es die Botschaft Gottes an die Welt ist und weil es sich nur durch das apostolische Wort, dessen
Inhalt es ist, verbreitet, und mit jenem bewahrt wird**. Johannes hitte den Sohn Gottes auch das
Gebot nennen konnen, denn er ist das Gebot des Vaters an die Welt, und nur wer dieses Gebot halt,
behilt das ewige Leben; auch das Zeugnis Gottes, denn Gottes Zeugnis zeugt von seinem Sohn;
oder auch den Willen Gottes, denn nur wer diesen Willen tut, bleibt in Ewigkeit. Wir sagen dies nur,

233 1. Joh. 3,16
234 1. Joh. 2,24
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um darzutun, daf} er mit seinem Ausdruck ,, Wort des Lebens *“ auf einem ganz anderen Boden steht,
als dem der alexandrinischen Philosophie.

In welcher Gemeinsamkeit Johannes den Vater und Sohn anschaut, wie er in ihnen den einen
Gott sieht, zeigt recht deutlich Kap. 3,1-5. Hier ist zundchst von dem Sehen Gotfes die Rede; aber
mit dem Hinweis, dal} ,,Jener rein ist und ,,Jener erschienen ist, um unsere Siinden wegzuneh-
men, kann an letzterer Stelle fiiglich nur der Sohn Gottes gemeint sein, was erst nachher seine nihe-
re Begriindung erhilt; V. 8. ndmlich lautet: dazu ist erschienen der Sohn Gottes etc. Auch Kap. 2,8,
vergl. mit 1,5 wird dem Vater und dem Sohn dasselbe Lichtwesen zugesprochen.

Ferner ist in den Aussagen, wer den Sohn leugnet, der leugnet den Vater, wer bekennt, dal3 Jesus
Gottes Sohn sei, in dem bleibt Gott, und er in Gott, mehr hervorgehoben, als nur dieses, dafl mit ei-
ner Verschmdhung der Offenbarung Gottes Gott verschméht sei. Denn da aus anderen Stellen er-
hellt, dal} die Namen Vater und Sohn ein ewiges Wesensverhéltnis bezeichnen, so verwirft wirklich
und wesentlich Gott wer den Sohn verwirft. Da3 nun aber der Einziggeborene in vollem Sinne der
Einziggeborene ist, davon belehren uns die Worte, in denen es heif3t, dafl ihn Gott weggesandt habe
in die Welt, ihn gegeben, also seine opfernde Liebe darin geoffenbart, welche das GroBite wagte; fer-
ner: daf3 Jesus Christus ein ins Fleisch Gekommener ist. Nur verwerfliche Sophistik kann diesen Be-
zeichnungen ihren klaren Laut verstimmen: der Aufrichtige sicht unwiderleglich in ihnen das gott-
gleiche Sein des Sohnes bei dem Vater vor seinem Kommen ins Fleisch ausgesprochen.

Zu allen diesen Aussagen iiber den Sohn Gottes legt das SchluBwort des ersten Briefes so recht
den Grundstein, in welchem der enge Zusammenschluf3 des: ,,und sind in dem Wahrhaftigen* mit:
»in seinem Sohn Jesus Christus® zeigt, dall Jesus Christus der Wahrhaftige ist, der einzige wahre
Gott, welches dann ausdriicklich das sich direkt anfiigende und hinweisende: ,,dieser ist der wahr-
haftige Gott und das ewige Leben® als letzte feierliche Bezeugung hervorhebt. Gegen diesen wah-
ren Gott errichten die Irrlehrer ,, Abgdtter. “ Auch Kap. 2,8 ist der Ausdruck das wahrhaftige Licht
vorzugsweise auf den Sohn zu beziehen, als den Vermittler untriiglicher, sich durch 7aten der Liebe
beweisender Wahrheit, welche er selbst ist. Eine genaue Durchforschung der Briefe wird die
Schwierigkeit zeigen, in vielen Stellen die Beziehung auf den Vater, oder den Sohn als vorwiegend
sicher zu stellen: um so mehr bekréftigen sie die gottliche Einheit beider.

Die Gottheit Jesu Christi lehrt Johannes aber nicht nur als Dogma, sondern Jesus Christus ist ihm
Gott, und Niemand hat Gott, der ihn nicht hat, weil er sich allein als Gott erwiesen hat in der
Vollendung seiner Liebe.

Sonst haben die Briefe auch Stellen, in welchen besonders Gott der Vater ,, Go#t“ genannt wird.

Jesus Christus ist ein ins Fleisch gekommener®®. Mit diesen Worten ist nicht nur seine Mensch-

werdung bezeichnet, sondern mehr als dieses. Er ist in ein Gebiet hineingetreten und hat sich als ein
in solchem Gebiet Gekommener gezeigt, welches als das Gebiet des Fleisches seiner ganz unwiirdig
war. Die Angriffe der Irrlehrer richteten sich gegen die Erniedrigung des Messias in das Fleisch. Sie
fanden diesen Weg der Schmach und Schande fiir das Kommen des Messias nicht geziemend. In ei-
nem anderen Gebiet, dem der Herrlichkeit und des Lichtes, sollte er erscheinen: da erschien er aber
im Fleisch, in der Siinde und dem Tode. Obwohl er in sich der gerechte war, so trat er doch in ein
Gebiet ein, welches ihm zur Unehre, Demiitigung, zur Last und Biirde wurde: er schdindete sich
selbst als er ins Fleisch kam, und doch verherrlichte er in solchem Eingegangensein ins Fleisch die
ganze Macht seiner Liebe. An dem uns gleichgewordenen Messias drgerten sich die falschen Pro-
pheten und verwarfen ihn. Sie verwarfen seine Liebe.

235 1. Joh. 4,2; 5,6; 2. Joh. 7
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Man achte in Kap. 5,5 u. 6 auf die Betonung des ,,Jesus “: wer ist aber, der die Welt {iberwindet,
ohne der da glaubt, daB3 Jesus ist der Sohn Gottes. Dieser ist es, der durch Wasser und Blut hindurch
kommt, Jesus der Christ, nicht in dem Wasser allein, sondern in dem Wasser und Blut. Aus Wasser
und Blut bildet sich das Fleisch, durch solche Vermittlung hindurch kommt er und hat noch jetzt in
dem Taufwasser und in dem Abendmahlswein Zeugen seiner Erniedrigung ins Fleisch uns hinterlas-
sen. Auch im Hinblick auf die A. T. Reinigungsmittel, Wasser und Blut, spricht Johannes von dem
Kommen Christi in Wasser und Blut hinein; denn er wollte dieses Wasser und Blut verschiitten und
vergieBen lassen, um dadurch den Sieg iiber die Welt zu erringen.

Der verachtete Jesus ist der Sohn Gottes: dieses Zeugnis gibt ihm der Vater und der Geist.

5. Der heilige Geist.

Gegen die mit Erkenntnis und Wahrheit prunkenden Verfiihrer, wider den Gegensatz und den
Hal} einer ganzen Welt, gegen den Geist des Widerchrists und des Irrtums erinnert der Apostel die
Gemeinde an den Geist, welchen sie habe und durch den sie Alles wisse®**. Er nennt diesen Geist
die Salbung, weil er von dem Gesalbten kommt und mit unwiderleglicher, bleibender Gewilheit
lehrt, so daf3, wenn man ihn empfangen, man keines anderen Lehrers bedarf, sondern die Wahrheit
erkannt hat und weil}. Diese Salbung gibt der Heilige, der untriigliche, alles erkennende und {iber al-
les ohne Falschheit belehrende Gott, der Vater und Sohn*’. Sie bleibt in denen, die sie empfangen,
und erhalt sie bei dem Wort, das zuerst unter ihnen gepredigt war. Durch diesen Geist wohnt der Va-
ter und Sohn in uns*®. Er gesellt sich mit seinem Zeugnis zu dem Wasser und Blut, wirkt mit ihnen
auf das eine hin®™’, daB Jesus Christus als der Sohn Gottes geglaubt werde. Der in unser Fleisch er-
niedrigte Sohn Gottes hat in dem Wasser und Blut, durch welches er zu uns kommt, wahrhaftige
Zeugen seiner und des Vaters selbstverleugnender Liebe, aber als dritter Zeuge mull zu Wasser und
Blut der Geist hinzutreten, damit er davon iiberfithre, daB3 der Geist die Wahrheit sei**’. Wie ist aber
dieses letztere zu verstehen? Zunédchst liegt darin in einfacher apostolischer Redeweise ausgespro-
chen: daB der Geist sich selbst bezeugt, fiir sich selber eintritt; er bedarf keines auBer ihm liegenden
Beweismittels, da3 er die Wahrheit ist: er beweist sich selbst. Doch noch tieferes verbirgt sich in
dem Wort. Da ndmlich der Geist mit dem Wasser und dem Blut zusammenwirkt, so verklért er — ge-
geniiber den vergdnglichen, irdischen Reinigungsmitteln, welche nur das duBere Fleisch entsiindi-
gen konnen, und welche, mit Verwerfung des Messias Jesus, die Verfiihrer noch fernerhin gebrau-
chen wollten — eben Jesum als den, dessen Kommen und Werk allein dem entspricht, was Gottes
wiirdig ist, was unvergdnglich und wahrhaft heiligend und entsiindigend ist. Der Geist zeugt, daf3
das durch den Christ (Messias) Jesus Geschehene allein nach dem Willen und dem Recht Gottes sei,
und solches zeugt er mit SelbstgewiBheit.

Welche Freudigkeit mufte iiber die von Irrlehrern bestiirmte Gemeinde kommen, wenn sie durch
den treuen Lehrer es vernahm: wir wissen, da3 wir von Gott sind, und die ganze Welt liegt in dem
Verderber’*!. Dem Wort und dem Geist glaubend, konnte sie wie ein Volk von Starken und Uber-
windern gegen den Verderber stehen und siegen.**

236 1. Joh. 2,20 ff.

237 Joh. 2,20; 3,24; 5,20
238 1. Joh. 3,24
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Wie sehr bediirfen auch wir, die wir von den falschen Geistern unserer, in leidenschaftlichem Wi-
derspruch sich verzehrenden, fanatisch ungldubigen Zeit angefochten und oft niedergeworfen wer-
den, des trostlichen Hinweises, dall der Geist nicht liige und wir in ihm vollkommene Freude, wie
auch vollkommene Wahrheit besitzen. Wagen wir es mit dem Apostel (Kap. 5,19), eine ganze Welt
zu verachten und dem Teufel zuzuteilen! Sollten hierzu diejenigen nicht das konigliche Recht und
den hohen Vorzug haben, in denen Gott ist grofer als der, der in der Welt ist**?

6. Der Teufel, die Welt, die Siinde.

Der Ursprung, aus dem die Welt hervorgegangen ist und in dem sie ihren tragenden Halt hat, ist
der Teufel**. Derselbe wird Verleumder genannt, weil er die Liebe Gottes verkennt und haft, Irrtum
und Liige gegen sie verbreitet; sodann Verderber, weil er tétet und téten lehrt, die Menschen von der
Liebe Gottes trennt und Haf3 unter ihnen sit. Er hat Kinder*, die ganze Welt ist sein. Von ihm ge-
hen die falschen Propheten aus und er selbst lebt in ihnen als der Geist der Verfiihrung. Seine Werke
abzubrechen, ist der Sohn Gottes offenbar geworden im Fleisch: er iat ihn iberwunden.

Die Welt als untertan dem Teufel kennt Gott nicht, glaubt seine Liebe nicht, verwirft sein Zeugnis
und haBt die an dasselbe Glaubenden®*. Sie hort auf die falschen Propheten®’, nimmt ihr Zeugnis
an und findet in denselben das ihr Entsprechende. Nach der Lust des Fleisches und der Lust der Au-
gen und dem hoffartigen, gaukelnden Prunk des Lebens schaut sie aus®*. Thre Zeit ist kurz, sie ver-
geht mit ihrer Lust, und die letzte Stunde, in der sie dem Gericht und Tode tberliefert wird, ist
schon gegenwirtig*®. Einer solchen Welt ist der Sohn Gottes als Erretter erschienen und hat fiir ihre
Siinden eine Versohnung bereitet (2,2).

Wenn wir jetzt zu dem Begriff Siinde kommen, so hat ein verkehrtes Verstdndnis desselben der
Auslegung und Anwendung der Briefe Johannis nicht wenig geschadet. Statt aus dem Zusammen-
hang des Briefes heraus iiber diesen Begriff zu urteilen, hielt man sich bei so vagen Bestimmungen
auf, wie: es wire damit das Unsittliche, das Bose gemeint. Der Apostel denkt aber unter ,,Stinde*
und ,,siindigen* an das in seiner Art sich ganz bestimmt kennzeichnende 7un der Irrlehrer und der
von ihnen umstrickten Gemeinde.

Die Irrlehrer siindigten und machten die Gemeinde siindigen, weil sie die Liebe Gottes verkann-
ten und verdunkelten. Thre Verwerfung des Sohnes Gottes ist die Siinde. Statt bei ihm und seinem
Wort zu bleiben, in seiner Gemeinschaft zu beharren, in dem Sohn den Vater zu besitzen, siindigten
sie, indem sie aus der Gemeinschaft des Vaters und des Sohnes heraustraten. Solche Siinde war die
Ungerechtigkeit™. Gegeniiber der Gerechtigkeit Gottes, der in der Gabe des Sohnes sich als tadel-
los und unstréflich liebend geoffenbart hatte, begingen sie die schnddeste Ungerechtigkeit: sie woll-
ten solche Liebe nicht, sondern machten sie zu einer vergeblichen.

Das Tun der Gerechtigkeit wird einmal von der Bruderliebe geschieden (3,10). Es ist eben das
richtige Verhalten gegen den in seiner Liebe gerechten Gott, nicht das allgemein sittliche. Es miif3te
zur groften Verwirrung fiihren, wenn man bei solchen Ausspriichen, wie: wenn ihr wilt, daf3 er ge-
recht ist (nach dem Zusammenhang: die Verheilung seiner Parusie und des Schauens seines Ange-
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245 1. Joh. 3,10, vgl. Joh. 8,44
246 1. Joh. 3,13

247 1. Joh. 4,5

248 1. Joh. 2,16

249 1. Joh. 2,18

250 1. Joh. 5,17

140



sichtes uns hélt), so erkennt auch, da3, wer die Gerechtigkeit tut, aus ihm geboren ist, den Schluf}
machen wollte: der Wiedergeborene tite gleich wie Gott Gerechtigkeit, er wire also sittlich vollen-
det. In keiner Weise ist das damit gesagt, sondern nur dieses, was Johannes iiberall als das zu erfiil -
lende Gebot hinstellt, dal der Wiedergeborene darin die Gerechtigkeit Gottes, seine Liebesunstrdf-
lichkeit anerkennt, daf3 er bei ihm bleibt, ihn nicht verldfst.

Die Siinde ist weiter die Gesetzwidrigkeit (3,4). Nicht weil sie im Allgemeinen gegen Gottes Ge-
setz angeht, sondern gegen sein bestimmtes Gebot und seinen besonderen gnadigen Willen, der da-
hin geht, dal wir an den Namen seines Sohnes glauben (2,17; 3,23). Die Irrlehrer waren gesetzlose
bei aller ethischen Reife, die sie anzustreben meinten und zu der sie, wie sie sich rithmten, heran-
wiichsen. Wie der aus Gott Geborene den Willen Gottes tat, sein Gebot bewahrte, indem er bei dem
Sohn Gottes als seinem Erretter blieb und sein Wort als stete Beilage behielt, so libertraten diejeni-

gen denselben und standen auBerhalb des Gesetzes Gottes, welche Jesum als den Christ leugneten.

Die Siinde ist auch das Bose und erweckt verderbliche Werke*'

Gottes, gegen seine Liebe und die Gabe des ewigen Lebens wendet.

, weil sie sich gegen das Gute

Indem aus der Verletzung der Liebe Gottes durch Undank und Unglaube auch die Verletzung der
Bruderliebe entstand, — denn in dem Scheiden aus der Gemeinschaft Gottes, schied man auch aus
dem alten Bruderkreis —, so versteht der Apostel weiter unter siindigen auch das nicht lieben der
Briider, aber wohlverstanden, der Briider, nicht der Welt, denn er redet lediglich in die durch die
Verfiihrung zerstorten Gemeindeverhéltnisse hinein, wo mit der Abkehr von Christo man auch das
Herz dem entzog, der Christum erkannt hatte.

In der Versohnung Christi liegt eine Macht, auch solche Siinden wegzunehmen, doch nur in dem
Fall, daB sie bekannt und nicht verleugnet werden. Daher sucht der Apostel gleich im ersten Kapitel
das Bekenntnis der Stinden zu wecken, und verheift fiir solche Bekenner nicht nur Vergebung, son-
dern auch Reinigung von aller Ungerechtigkeit: das ist also Reinigung von aller Lieblosigkeit und
Untreue gegen den, der uns zuerst geliebt hat. Den Zweck seines ganzen Schreibens setzt er darein,
daB nicht gesiindigt*?, sondern Gottes Gebot gehalten werde. Die Gemeinde siindigte also und war
in der Gefahr, bis zum Tode zu siindigen, wenn sie auf den Apostel nicht horte und zu dem Wort
von Anfang nicht zuriickkehrte, um bei thm bis ans Ende zu beharren.

Jeder, der sich noch nicht ganz den Verfiihrern hingegeben hitte, konnte noch durch fiirbittendes
Gebet zuriickgebracht werden: er wire noch nicht bis zum Tode ein Siinder, sondern man kénne ihn
noch als Bruder betrachten®”. Es folgen die Worte: es ist eine Siinde zum Tode, dafiir sage ich nicht,
daB man bitte.

Wer beging nun diese Siinde zum Tode? Es kann dariiber keine Frage sein: es waren die Verfiih-
rer, welche nicht nur sich selbst, sondern auch andere verdarben. Wie sie Gott vernichteten, so ver-
nichteten sie sich selbst, sie waren Gottes- und Selbstmorder und blieben in dem Tode, fiir welchen
sie arbeiteten.

Dieser Sinn ist offenbar, wenn wir auf 1. Joh. 5,18 einen Blick werfen, wo von dem Wiedergebo-
renen ausgesagt wird, da3 er nicht siindige, sondern sich bewahre, d. h. sich nicht mit den Irrlehrern
verunreinige, und also von dem Verderber nicht angetastet werden konne. Die Irrlehrer siindigten
bis zum Tode, indem sie dem Verderber sich vollig Hingaben und noch andere ihm {iberlieferten.

251 2. Joh. 11
252 1. Joh. 2,1
253 1. Joh. 5,16
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Als Schriftparallelen sind die Ausdriicke voller Hoffnungslosigkeit iiber die Irrlehrer, herbeizu-
ziehen, welche Paulus in den Pastoralbriefen und Petrus in seinem zweiten Brief gebrauchen.

»Einen héretischen Menschen nach einmaliger oder zweimaliger Zurechtsetzung sollst du mei-
den. Wisse, daB ein solcher ganz verkehrt ist und siindigt, als der sich selbst verurteilt.***

Wir brauchen nicht hinzuzufiigen, wie Viele in unseren Tagen sind, welche zum Tode siindigen:
sie, die da leugnen, dal Jesus Christus ins Fleisch gekommen sei und in teuflischem Eifer sich
selbst und andere verderben.

7. Wiedergeburt, Glaube, Erkenntnis, Liebe, Gebet, Hoffnung.

Die GroBle der Liebe Gottes besteht darin, dal Gott die Gemeinde zu seinen Kindern gemacht,
sie aus sich geboren hat (3,1). Durch die Geburt aus ithm ist er in ithnen und sie in ihm. Wie sie Ge-
meinschaft, hat mit dem Vater, so auch mit dem Sohn, und um solche Gemeinschaft inne zu werden,
ist ihr der Geist gegeben (3,24). Mit den Ausdriicken ,,aus Gott sein,* ,,aus Gott geboren* wird Gott
ohne jegliche Beschrinkung bezeichnet als die alleinige Ursache der Versetzung aus dem Tode ins
Leben hinein, welche die von ihm Geborenen erfahren haben (3,14). So gewi3 die Gott nicht ken-
nende Welt lediglich durch den Teufel bestimmt wird und aus ihm hervorgegangen ist, so sind auch
diejenigen, die Gott erkannt haben, sein Werk: er hat ihren Lebensanfang gesetzt. Aber er erhdilt sie
auch bei sich, denn der Same, den er in sie gelegt, bleibt in ihnen und die Wahrheit wird bis in die
Ewigkeit mit ihnen sein®’. Wiren die Verfiihrer wirklich aus Gott geboren gewesen, so wiren sie in
der Gemeinde geblieben, doch nicht alle welche anfanglich zu ihr gehoren, gehdren ihr fiir immer
an. Der aus Gott Geborene kann auch in die Gefahr der Verfiihrung kommen und eine Zeitlang sich
von derselben bestricken lassen, aber er wird zuletzt die warnende Stimme des Apostels horen*, zu
dem alten Wort zuriickkehren und sich von dem Verderber nicht antasten lassen. Er kann nicht siin-
digen (3,9), denn er ist von Gott geboren; unmdéglich ist es, daB das in ihm sich zur Geltung brin-
gende Zeugnis Gottes nicht den Sieg gewinnen sollte iiber die Welt und ihre Stimmen. Er wird bei
dem bleiben, was er von Anfang an gehort hat, und in dem offenen Bekenntnis seiner Siinden, sei-
ner Liebe zur Welt, seiner Hinneigung zu ihren verderblichen Lehren und Werken sich ein Herz voll
Freudigkeit bewahren gegen den, der alles weifs, der aber treu und gerecht ist, Siinden zu verge-

ben257

Eben darin zeigt er, da3 er aus Gott ist und aus der Wahrheit, daf3 er auch sein ihn verdammen-
des Herz vor Gott stillen kann. Er wendet sich an die iiberschwengliche Macht seiner Liebe und
Weisheit. So tut er das vor Gott Wohlgefallige, das Gute, und siindigt nicht (3,22).

Aus seiner Gottesgeburt kommt ihm der Glaube, das Bekenntnis und das Zeugnis mit dem durch
die Gedanken des Briefes bestimmten Inhalt. Dieser Glaube ist ein Sieg {iber die Welt und gibt das
ewige Leben. Er verhilt sich zur Erkenntnis nicht so, als wére sie der gereifte Mann voll verniinfti-
gen Nachdenkens, der Glaube aber, das schlummernde Kind. Sondern jeder, welcher glaubt, weil3
und erkennt die Wahrhaftigkeit dessen, was er glaubt, nicht weil ihm der Inhalt des Glaubens zu ei-
nem gedankenmafigen und begrifflichen geworden wére, sondern um der Selbstgewifiheit dessel-
ben.

Den modernen Begriffen und Unterscheidungen iiber Glauben und Wissen steht Johannes ferne.
Die Erkenntnis ist ihm die durch den Geist und die Erfahrung gewordene unumstoBliche Uberzeu-

254 Tit. 3,10

255 1. Joh. 3,9; 2. Joh. 2
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gung, dafl man in der Wahrheit sei. Nicht die spekulative Deutlichkeit, die logische Moglichkeit er-
hofft er von der Erkenntnis, vielmehr erkennen wir an unserem Wandel nach den Geboten Gottes,

daf} wir ihn erkannt haben™®.

Das frevelhafte Wiirfelspiel der Verfiihrer mit dem Erkennen und der Erkenntnis war eben das
Stindigen zum Tode.

Die Kraft der Erkenntnis erweist sich in der Liebe zu dem sichtbaren Bruder, fiir den auch das
Leben zu lassen man verpflichtet ist (3,16). In der Liebe gegen die Briider trdgt man (was von
Wichtigkeit fiir die Verfolgungszeiten war), das ewige Leben in sich und bedarf keiner ertrdumten
Vollkommenbheit, sondern ist vollkommen, denn Gott ist in solcher Liebe in uns (4,12). Der Bruder
ist der mit uns aus Gott geborene. Es ist ein neues durch den Geist geschaffenes Naturband zwi-
schen dem einen Vater und allen seinen Kindern*’. Die Liebe zu Gott und zu den Briidern treibt
zum Gebet, welches in allen Dingen erhort wird, denn der Bittende steht in dem Willen Gottes, so
daB, wie er weil}, dall Gott Gebet erhort, er auch die gewisse Freudigkeit fiir diese Erhdrung seiner
Gebete hat*®. Wo die Freudigkeit fehlt, muf} erst die Vergebung der Siinden das Herz stillen.

Die vollkommene Liebe hat die Hoffnung zur Seite*®'. Sie schaut auf die Zukunft Gottes aus, er-
wartet nicht beschamt zu werden, sondern, unterstiitzt von der Liebe, treibt sie die Furcht aus (4,18)
und bringt Freudigkeit fiir den Tag des Gerichtes (4,17). Die Verheifsung, die ihr geworden, spricht
von ewigem Leben, welches Gott geben wolle (2,25), und dessen Herrlichkeit zuletzt darauf hinlau-
fe, daB3 er sich offenbare, dal} er in seiner vollendeten, mangellosen Liebe und Vatertreue geschaut
werde. Dann werde sein Bild auf uns zuriickstrahlen und wir ihm gleich sein (3,2).

Der ersten Offenbarung Gottes folgt eine zweite. Die Beharrung bei der durch das Wort bezeug-
ten Liebe Gottes sieht sich gekront durch das personliche Schauen dessen, der zuerst geliebt hat,
und man kann nicht zu solchem Schauen hinzugelassen werden, ohne alsbald Gott gleich zu wer-
den.

Auf dieses Ziel ihres Glaubens macht der Apostel die Gemeinde aufmerksam, damit sie bei Gott
bleibe.

8. Das Wort von Anfang.

Es ist uns schon bekannt, da3 Johannes mit dem Ausdruck ,,das Wort von Anfang® den Sohn
Gottes bezeichnet, welcher aus seinem unsichtbaren Sein bei dem Vater vor aller Kreatur herausge-
treten ist und sich horbar, sichtbar und tastbar gemacht hat.

Er heiflt das Wort von Anfang nicht nur darum, daf3 damit seine vor aller Kreatur bevorzugte Stel-
lung bezeichnet ist, sondern vielmehr aus dem Grund, dall damit die Liebe Gottes gepriesen sein
soll, welche, ehe eine Welt mit ihrem Unglauben und ihrer Ungerechtigkeit entstand, in dem Wort
des Lebens die Versohnung und das Leben der Siinder schon bereitet hatte. Die Liebe Gottes ist die
erste, sie ist schon erwacht und hat sich schon geriistet, ehe das Verderben aufkommt; sie ist von
Anfang, denn das Wort des Lebens ist von Anfang. Derselbe Christus, der nicht nur als ein greifba-
rer, im Fleisch einhergehender, nicht nur als ein stummer, sondern vor allem als ein redender und
predigender den Aposteln erschienen ist, dieser war schon von Anfang und war im Anfang der glei-
che, das gleiche Wort, als welcher er sich selbst bezeugt hat. Nicht ein neuer, erst durch die Apostel
erfundener Christus kommt in ihrer Predigt in die Gemeinde, sondern das alfe, allein ewig ur-
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spriingliche Wort des Lebens und der Liebe. Nicht Verfiihrer, die mit der frischen Ware ihrer eben
ersonnenen Liige in der Gemeinde prahlerisch auftreten, sind die Zeugen des Herrn. Thr Ruhm ist
der, dal} sie die uranfangliche, darum allein goéttliche Wahrheit haben.

Der ins Fleisch gekommene Jesus zeigt sich darin als das Wort von Anfang, daf3 er mit der Bot-
schaft des Vaters auftritt: Gott ist Licht**?. Diese Botschaft ist der vollkommene Ausdruck der Wahr-
heit, die sie enthélt; das ausgesprochene Wort ist, wie es ist, die treue Wiedergabe des vom Vater
Gehorten.

Es gehort mit zu der Gerechtigkeit Jesu Christi, daB3 seine Verkiindigung dem empfangenem Auf-
trag vollkommen entspricht. Die Worte Jesu Christi sind die Wahrheit selbst und wer von seinen
Worten oder richtiger von seinem Wort — denn ein Geist und ein Gedanke lebt in ithnen —, wegnimmt

oder zu ihm hinzutrigt, wer das Wort nicht bewahrt, der bleibt nicht in ihm?*®,

Die Apostel haben seine Botschaft gehort, geglaubt und erkannt, und verkiinden sie ohne Zusatz
und ohne Abzug als wahre Zeugen. Nicht ein anderes, sondern was sie gesehen und was sie gehort
haben, das verkiindigen sie und eben dieses schreiben sie auch®®. Verkiindigend und schreibend
sind die Apostel die vollkommen zuverldssigen Trager des Wortes, der Lehre Christi**®. Wie Chri-
stus Botschafter Gottes, so sind sie Boten Christi und sein Wort und ihr Wort deckt sich durchaus®®.
Das neue Gebot, welches das alte Wort ist, ist wahrhaftig, nicht nur nach dem Wissen der Apostel,
daB3 sie die Wahrheit haben, und geméll der Erfahrung der Gemeinde selbst, sondern auch in ihm,
das ist in Gotr®’. Der Apostel weil nichts von den zweifelsiichtigen Fragen und Untersuchungen
derer, die an der apostolischen Wiederholung der Worte Christi menschliche Irrtiimlichkeit ent-
decken wollen: seine Worte sind die Worte der Wahrheit, er und sein Zeugnis ist von Gott**®.

Wir haben also die johanneischen Briefe als die Briefe Christi zu verehren und ithnen unbedingt
zu gehorchen. Wer von Gott ist, der hort sie.

Dieses Wort von Anfang, zuerst von dem, der es selbst war, verkiindigt, dann von Johannes in die
Gemeinde gebracht, ist fiir diese Gemeinde nun wiederum im erweiterten Sinne ein Wort von An-
fang. Die Gemeinde hat nicht zuerst die falsche und dann die wahre Lehre gehdrt, sondern sie ist
von dem Apostel gegriindet, durch sein Wort gebildet und entstanden. Ein Werk der apostolischen
Predigt ist die Gemeinde. Die Irrlehrer konnen sie wohl zerriitten und aus ihr ausstoen®®, aber sie
konnen sie zu keiner Gemeinschafi, in der Gott und die Briider geliebt werden, verbinden. Wie vor
aller Kreatur das Wort des Lebens in sich die Gemeinde als noch nicht geboren trug, so hat dasselbe
auch in der Berufung, Wiedergeburt und Mitteilung seines Geistes die Gemeinde geschaffen. Es hat
sich zuerst und vor den Verfiihrern der in Heidentum und Judentum versunkenen angenommen und
aus ihnen Kinder Gottes und Erben des ewigen Lebens gemacht. Ehe der Teufel seine Saat séte, hat
das Wort gesit, es war von Anfang, und die ganze Geschichte der Gemeinde mit ihrer lieblichen
Entstehung, mit ihrem gedeihlichen Wachstum war aus der apostolischen Arbeit, aus der Botschaft
und Lehre Christi hervorgegangen ,,Von Anfang habt ihr das Wort gehabt, von Anfang habt ihr es
gehort, und habt durch dieses unter Euch zuerst gepredigte Wort den erkannt, der, wie er den ewigen
Anfang unseres Heils gesetzt hat, so auch den zeitlichen und daher also den, der allein der wahrhaf-
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tige ist”". Wir machen kurz darauf aufmerksam, wie sehr hier Johannes mit dem iibereinkommt,
was bei Moses und den Propheten von dem Fels gesagt wird, der das Volk gezeugr’”', dem Gott, der
das Volk kenne, dem Gott der Jugend des Volkes, dem dann die Neuen, die Fremden, die Unbekann-
ten gegeniiber gestellt sind. Die ergreifendsten Tone der Liebe Gottes erklingen von den Harfen der
Propheten, wenn sie an den Freund der Jugend, den lieben Vater, erinnern, vergl. Jer 3,22 ff, Hes. 16
usw.

Auf diese Ehre Gottes, zuerst gleichsam mit den Friihstrahlen des Morgens geliebt zu haben, ehe
die triigerischen Nebel kamen, griindet der Apostel die Ermahnung bei dem zu bleiben, was sie von
Anfang gehort hitten. Fiigt er hinzu, dal} sie nur dann bei dem Vater und Sohne blieben, wenn das,
was sie von Anfang gehdrt, bei ihnen bliebe, so ist er davon felsenfest {iberzeugt, daB3 allein die Be-
harrung bei dem apostolischen Wort bei dem wahren Gott erhalte. Die Miflachtung, Verkennung
und Verwerfung seiner Predigt und seiner Briefe iiberliefern uns dem Teufel. So ist die Stellung zur
Schrift, in der wir allein jetzt noch die apostolische Predigt haben, das Kennzeichen der Stellung zu
Gott, und es gibt keine Verbindung mit Gott und Christo ohne Gehorsam und Treue gegen das brief-
lich niedergelegte Wort Gottes.

Die Briefe Johannis, was wir hier ankniipfen wollen, enthalten keinen Lehrfortschritt des nun
zum Greis gewordenen Apostels gegeniiber seiner Erkenntnis im Mannesalter. Nein, das jetzt ge-
schriebene Wort ist das alte nur erneuerte Gebot und unterliegt so wenig einer Entwicklung, daf3 es
vielmehr bei der Entstehung der Gemeinde und nunmehr bei ihren Gefahren schon darum ganz das-
selbe ist und sein muf3, weil es ein ewiges ist, ein gottlich gewordenes, unwandelbares. Aus der
Ewigkeit kommend, bleibt es bei uns in Ewigkeit*”>.

Die Predigt Christi, so sagen wir noch einmal, ist der treue Ausdruck der Wahrheit Christi, die
Predigt des Apostels die unverfialschte Wiedergabe der Predigt Christi und als solche eine stets sich
gleichbleibende, unverinderliche. Es gibt keinen Unterschied zwischen ,,christlicher (dal wir so
sagen) und ,,apostolischer Predigt, und in letzterer gibt es keine dieselbe umindernde Entwicklung.
Ein Wort kennt die Ewigkeit, ein Wort predigt Christus: dasselbe die Apostel, auch da wo sie
schreiben.

Was die duBBere Form der Schreib- und Ausdrucksweise Johannis betrifft, so trigt dieselbe aller-
dings menschlich-individuellen Charakter und ihre Vergleichung mit derjenigen des Paulus zeigt die
Eigenartigkeit jedes der beiden Apostel. Da nun aber Johannes in der innigsten, menschlich-néch-
sten Verbindung mit dem Herrn gestanden hat, an seinen Worten gro3 gezogen ist, und die Rede-
weise des Herrn in dem Evangelium der Schreibweise der Briefe so sehr dhnlich ist, so trigt auch
die duBlere Gestalt und die Wahl seiner Worte den Charakter des Geistes und des Lebens Jesu Christi
und haben wir also an den Briefen des Johannis auch in ihrer formellen Erscheinung Briefe Jesu
Christi.

9. Die Lehrweisheit des Apostels.

Die Lehrweisheit des Apostels ist die der Liebe und Wahrheit. So konnen wir am kiirzesten ihre
Eigentiimlichkeit bezeichnen.

Obwohl er durch das wachsende Ansehen der Irrlehrer, welche die Gemeinde, nicht mit allem
Ernst zuriickwies, und welche seine Arbeit abbrachen, aufs tiefste verletzt sein mullte, ist seine Lie-
be nicht ermiidet. Sie wichst vielmehr in ihrer Alles iiberwindenden Macht an dem Widerstand,

270 1. Joh. 2,7.13
271 5. Mo. 32,18
2722.Joh. 2

145



welchen die Wahrheit in der Gemeinde findet. Mit welcher Zértlichkeit der Apostel bei seinem
schneidenden Ernst, der in der riicksichtslosesten Weise sich duBlert, die Gemeinde behandelt, zeigen
uns die personlichen Anreden, die er gebraucht.

Nachdem er in dem ersten Kapitel den eitlen Ruhm derer vernichtet hat, die da sagen, mit Gott in
Gemeinschaft zu stehen, und die da sagen, keine Siinde zu haben, bricht die gleichsam zuriickgehal-
tene Liebe in dem siien, trauten Wort hervor: meine Kindlein. Diese Anrede wiederholt er 6fter und
schickt sie wohl zuweilen, um viterlich zu gewinnen, einem scharfen Satz voran: Meine Kindlein,
lafBt uns nicht lieben mit Worten, noch mit der Zunge, sondern in Tat und Wahrheit.

Wie er seine Rede zu wandeln versteht, zeigt uns 2,12 ff., wo er dieselben, welche er Kindlein
genannt hat, die durch die empfangene Vergebung ihrer Siinden eben jetzt geboren sind, alsbald
Viter, d. i. Alte, Bewdhrte und Erprobte nennt, denen er es mit gerechtfertigtem Lob schreiben kon-
ne, daB sie den, der vor Anfang war, erkannt hditten, also keiner neuen Lehre bediirften. Gleich dar-
auf sind die Kindlein und Viter Jiinglinge, d. i. streitbare Helden, welche so wenig den ihnen berei-
teten Versuchungen unterliegen werden, daf sie vielmehr schon den Bosewicht iiberwunden haben.
Und dann macht er aus den Kindlein, Vétern und Jiinglingen Knaben, die wohl wissen, was sie fiir
einen Vater haben. Es wire verkehrt, in diesen verschiedenen Bezeichnungen verschiedene Stufen
der geistigen Entwicklung in der Gemeinde finden zu wollen, denn diese wird ja sonst in ihrer Ge-
samtheit mit dem Wort ,,Kindlein* angeredet; es ist nur an die eifrig und unermiidlich arbeitende
Liebe des Apostels zu denken, welcher bald mit ,,Kindlein* trosten und die also Angeredeten sich
und der Wahrheit verbinden will, bald mit ,,Viter* und ,,Jiinglinge* zur Besonnenheit und wacke-
rem Streit ermuntern will. Achtet man auf den der Anrede ,,Kindlein* folgenden Gedanken, so wird
derselbe gleichsam schon in dem ,,Kindlein* liegen. ,,Kindlein siindigt nicht, lat euch von Nieman-
dem verfiihren, ihr seid von Gott, bleibt bei ihm, ihr habt jene iiberwunden, denn in euch Kindlein
ist ein groferer, hiitet euch vor den Abgoéttern.

Die Verstirkung des ,,Kindlein* zu ,,Knaben* (vergl. 1. Sam. 17,42) ist an der zweiten Stelle, wo
es geschieht?”, sehr bedeutsam, denn es folgt gleich darauf die zur Wachsamkeit antreibende Kun-
de, daB} die letzte Stunde gegenwartig sei (Vergl. Ev. Joh. 21,5).

Sonst bedient sich der Apostel auch der Ansprache: Briider, meine Briider und Geliebte, und
zwar stets mit seiner Beziehung auf den Gedankenzusammenhang. Der Ansprache ,,Briider*
schlieBt sich gleich das an, was sich unter Briidern geziemt, die Ubung der Bruderliebe*™. Absicht-
lich heif3t es auch 1. Joh. 4,7: Geliebte, lieben wollen wir uns untereinander.

In dem zweiten Brief bezeichnet der Apostel die Gemeinde — denn das ist uns die Frau und ihre
Kinder, welche vor den Verfiihrern gewarnt werden, und welche der Apostel besuchen will — als
»auserwidhlte Frau® (Matrone, Herrin), um sie in ihrer Treue gegen die Wahrheit zu ehren und zu be-
festigen. Sie hat eine ebenfalls auserwéhlte Schwester, eine Schwestergemeinde ist gemeint, deren
Kinder sie griilen lassen. In dieser Weise versteht es der Apostel hoch zu stellen, damit er die um
der Wahrheit willen, der sie anhangen, geriihmten und gepriesenen mit dieser Wahrheit desto fester
vereinige. Unverhohlen und aus ganzer Seele spricht er in den Anreden seine hohe Freude aus, wel-
che ihm der gute Wandel und das wiirdige Benehmen seiner Kinder bereiten, deren leibliches Wohl-
ergehen er gleichfalls wiinsche und erbitte*”. Wie er ohne jegliche Verkiirzung und Abschwichung
die Siinde straft, so lobt er auch und erkennt das Werk und den Wandel der Gemeindevorsteher Ga-
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jus und Demetrius mit einem Wohlgefallen an, welches ihm nicht ein menschliches Gutbefinden
eingab, sondern die Wahrheit selbst, die er auch im Lob vertrat*’®.

Seine Liebe zu der Gemeinde treibt ihn auch dazu, sie personlich zu besuchen, damit er in ande-
rer Art, als durch das hinderliche Papier und mit Tinte zu ihr reden kénne und ihre Freude so mehre,
daB sie eine vollkommene, mangellose sei. Denn darin stellt er die Lieblichkeit und Herrlichkeit sei-
nes apostolischen Berufes: Freude zu bereiten.

Neben dieser festhaltenden, bei sich und der Wahrheit beharrenden Liebe und Zirtlichkeit des
Apostels, zeigt sich uns in seiner reichen Lehrweisheit noch ein anderer Zug, der wohl zu beachten
ist. Derselben Gemeinde, welche er um ihrer Siinden willen straft, d. h. um ihrer Hinneigung willen
zu den Irrlehrern, gibt er doch unverkiirzt und ohne wegen des traurigen Zustandes derselben sich
zweifelnden Bedenken zu tiberlassen, alle die Gaben, welche sie nach der Liebe Gottes und nach
der Predigt, die sie von ihm gehort hatten, besallen. Er weill wohl um die Gefahren, welche der Ge-
meinde drohen, und wie sie selbst sich wenig geschickt benimmt, um derselben zu entgehen; er
sieht sie wohl in Auflésung und Zerriittung: aber dies hindert ihn nicht, gerade diese kranke Ge-
meinde gesund zu machen durch die Mitteilung und Zusprechung aller der Vorrechte und Giiter,
welche sie nach dem Willen Gottes hat. So betrachtet er sie in keiner Weise als unwissend, als ohne
Erkenntnis, als einer neuen falschen Erkenntnis bediirftig, nein, er spricht ihr eine Salbung zu,
durch welche sie Alles wisse. ,,Ihr habt die Salbung von dem, der heilig ist, und wiffit Alles.* Nicht
als solche, die die Wahrheit erst zu erlernen brauche — von falschberiihmten Lehrern, von neuen
Sternen an dem vergénglichen Himmel der triigerischen Weisheit — sondern als solche, die {iber 4/-
les Aufschluf} erhalten habe, behandelt er die Gemeinde.

Indem er die Irrlehrer als nicht zu der Gemeinde gehdrig von dieser ausscheidet, und thnen einen
anderen Ursprung und ein anderes Ziel zuschreibt, unterscheidet er doch sonst nicht in der Gemein-
de zwischen Gldubigen und Ungldubigen, sondern sagt es von allen ihren Zugehorigen, daB3 sie von
Gott seien und solches auch wissen; daf} sie zu den Kindern Gottes sich rechnen diirfen, den heili-
gen Geist und das ewige Leben hitten und dem Schauen Gottes entgegen gingen.

Ja, so gro3 wire die Freudigkeit, die sie iiber ihr unumstéBliches Wissen und ihre Wiedergeburt
beséBen, dall sie eine ganze Welt dem Teufel zuweisen konnten, sich selbst aber Gott.

Nicht als schwache, als geschlagene mustert der Apostel die Briider, sondern als Kindlein, die bei
dem Vater bleiben, als Viter, die den Gott des Anfangs, den alten Gott, wohl kennen, als Jiinglinge,
die den Bosewicht iiberwunden haben. Er nimmt nicht, er gibt, er schwicht nicht, er stdrkt, und
darin liegt eine tiefe praktische Weisheit. Mit solcher Behandlung der Gemeinde mufite er wunder-
bar das Vertrauen der Zaghaften und Ratlosen stirken, sie aufs Neue in die verlassene Schlachtlinie
zuriickfithren und sie antreiben die alten Waffen, die sie in den Handen hatten, zu erproben. Er stellt
sie in Gott und seine ganze Fiille hinein und heif3t sie in dieser sicheren Stellung gegen alle Feinde
zu beharren.

Er unterldBt nicht in jener unumstoBlichen SelbstgewiBheit, wie sie allein Gott und die Wahrheit
verleihen, die Gemeinde wiederholentlich dessen zu versichern, daf sie in ihrem Glauben an Jesum,
als den Christ, einen Sieg nicht erst zu erringen brauche, sondern schon errungen habe*”’, und daB3
der, der in ihr lebe, stirker sei, als der, der in der Welt ist. Aus diesem Eifer des Apostels die Ge-
meinde auf den Fels aufmerksam zu machen, der sie gezeugt habe, trage und halte, ist auch der Aus-
druck zu erklédren: ,,ich habe euch geschrieben,” welcher auf ein vorangehendes: ,,ich schreibe
euch® folgt. Damit ist nichts anderes gesagt, als was wir so ausdriicken wiirden: und noch einmal
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wiederhole ich das eben Gesagte und bekriftige und verstirke es dadurch (Vergl. 2,12 ff. 21). Er
will die Gemeinde gewill machen, daf3 sie die Wahrheit habe und diese bei ihr bleiben werde bis in
Ewigkeit.

Es wiirde uns iiber die Grenzen unseres Vorhabens hinausfithren, wollten wir den Nachweis lie-
fern, wie sehr Johannis Lehrweise mit dem Verfahren des Herrn tibereinstimmt, der zu allen denen,
die ihn horten, sagte: ihr seid das Salz der Erde, und mit dem des Paulus, welcher von einer Ge-
meinde, in der unerhérte Hurerei getrieben war, schreibt: ihr habt keinen Mangel an irgend einer
Gnadengabe und wartet nur auf die Offenbarung unseres Herrn Jesu Christi: alles ist euer, ihr aber
seid Christi, Christus aber ist Gottes.

Diese Liebe, mit der der Apostel an der Gemeinde arbeitet, diese Befestigung in der GewiBBheit
threr Gemeinschaft mit dem Vater und dem Sohn, welche er sich iiberall zur Aufgabe macht,
schlieBt die Wahrheit nicht aus. Diese sagt er vielmehr mit einer Schérfe und Schneidigkeit, mit ei-
ner Klarheit, welche jedes Mi3verstehen beseitigt. Zunichst da, wo er die Siinde richtet, ist ihm alle
falsche Milde fern. Vermittlungen zwischen Wahrheit und Liige kennt er nicht, ein halbes Urteil zu
stellen, welches auf beiden Seiten hinkt, verabscheut er. Wie er die Wahrheit kennt, so kennt er auch
die Liige und bezeichnet sie als solche. Wer mit Gott in Gemeinschaft stehen will, und wandelt in
Finsternis, der /iigt, wie der, der keine Siinde zu haben meint. Irrende, immer noch der Achtung und
Berticksichtigung werte Ménner, sind ithm die falschen Propheten nicht, sondern Liigner, welche
man nicht zu griien hat, noch in sein Haus zu laden. Thre Werke sind bdse, sie sind Kinder des Teu-
fels, erwiirgen wie Kain ihre Briider und mehren die Totschldger auf Erden. Sie siindigen zum Tode
und wer hat die Freudigkeit fiir sie zu Gott zu beten? Wer seinen Bruder haf3t, der ist ein Totschli-
ger, und Bruderhal3 und Brudermord ist ihm schon die Hartherzigkeit und Empfindungslosigkeit,
welche der zuriickhaltende Reiche gegen den Darbenden zeigt.

Es ist ein Zeichen oberflachlicher Schriftlektiire, dal man sich Johannes als den Apostel einer
Liebe denkt, welche von ,,anmutiger Freundlichkeit* voll wire. Von solcher erdachten Liebe, wie
sie denn nach diesem unwahr ersonnenen Vorbild diejenigen iliben, welche aller Welt die Hand kiis-
sen und eben hierin ihre Christlichkeit beweisen wollen, weil3 der heilige und hehre Apostel nichts.
Er hat alle Lauheit aus seinem Mund gespien. Unsere fleischliche Innigkeit und Innerlichkeit hat
nichts mit der Liebe des Johannes gemein. Es sind die falschen Propheten, die, wihrend sie vergif-
tete Worte sprechen, in Ton und Miene Weichheit und Siifigkeit heucheln und sich zuletzt dieselbe
so anbilden, dal} ihnen diese widerliche Maske Natur wird. Der von Gott erniichterte Mensch, der
die Wahrheit liebt, wird sich aber von solcher Engelsdemut nicht fangen lassen. Wie kann man nur
die johanneischen Schriften lesen, ohne von dieser gewaltigen Macht der Bestrafung getroffen zu
werden welche in thnen mit den einfachsten Worten sich geltend macht! Wer sie fiihlt, wird auch
einen anderen Johannes erhalten, als der traditionelle ist, dem seine wehmiitige Liebe angefabelt
wird. Mochten wir auch vor der ,,johanneischen Zukunftskirche* bewahrt bleiben: ihre Predigt ist
Gesetzlosigkeit und Weltfreundschaft.

Die Bestimmtheit, welche der strafende Apostel iibt, ist auch dem trostenden eigen. In seiner kla-
ren Einfachheit, in seinen kurzen, schlichten Sétzen, in seinen Reden ohne Umschweif liegt mehr
Trost und Leben als in dem bunten Schellengeldut derer, die wohl Worte gelernt haben, aber keine
Krafi.

MuB nicht jedem offenen Gemiit ein solches Wort haften bleiben, wie: ,,La3t uns ihn lieben, denn
er hat uns zuerst geliebt, und kann man wohl einfacher und lieblicher den beabsichtigten Gedan-
ken, aussprechen? Wer von uns mdchte mit geringeren Mitteln den Gedanken ausdriicken, daf3 der,
der Gott kennen will, an seiner Liebe seine Gotteserkenntnis beweisen soll, als dies Johannes in sei-
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ner lichten, durchsichtigen Redeweise tut: ,,wer nicht lieb hat, der kennt Gott nicht, denn Gott ist
Liebe*.

Man tadelt den Apostel wegen des unlogischen Gedankenfortschrittes in seinen Briefen. Es ist
wahr, er wiederholt sich, aber ebenso bewegt er sich ruhig seinem Ziel entgegen. Sonst aber meinen
wir, man konnte an seinem Denken denken lernen. Er ist ein Meister der Behauptung und Vernei-
nung, der gegenséatzlichen und bezeugenden Sprache, da3 man staunt, wie mit solcher Unscheinbar-
keit des Ausdrucks solche Bestimmtheit sich vereinigen kann.

Freilich bewegt er sich lediglich auf dem Gebiet des Zeugnisses, und es ist nicht die Art dessel-
ben mit Beweiskiinsten mehr zu verderben, als zu helfen, sondern lediglich versichernd und zurtick-
weisend sich seinen Weg zu bahnen.

Die theologische Diplomatik wird von der Lehrweisheit des Johannes gerichtet werden, denn er
sagte in seiner Kiirze mehr und hatte den Beifall Gottes und aller Aufrichtigen, als die von schédli-
chen Worten sprudelnden Diotrephesse®”®. Johannes und Diotrephes verhielten sich wie schlichte
Wahrheit und geschminkte, geschmiickte Liige.

Liebe, Ernst, Gewillheit, Einfachheit sind wie die Kennzeichen der Wahrheit, so die Charakterzii-
ge der johanneischen Lehrart. Wenn wir am Schluf3 unserer Betrachtung der Kleinodien dieser Brie-
fe noch eins herausholen, liberlassen wir es dem Mut der durch die falschen Propheten unserer Tage
Verfiihrten, ob sie seinem klaren Licht und seiner Demantschérfe wiederstehen konnen: So wir der
Menschen Zeugnis annehmen, so ist Gottes Zeugnis grofser.

Nur mit innerem Selbstgericht wird man sich an der koniglichen Wiirde diese Worte vorbeisteh-
len kdnnen.

278 3. Joh. 10
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Der unfreie Wille.

Nicht biblische Griinde sind es, welche die modernen Theorien von der ,,bedingten Freiheit™ des
menschlichen Willens hervorgerufen haben, sondern lediglich philosophische. Es sei die unzerstor-
bare Naturart des menschlichen Willens sich wohl veranlassen, aber nicht verursachen lassen zu
konnen. Der Wille hore auf Wille zu sein, wenn er nicht zwischen verschiedenen auf ihn eindrin-
genden Moglichkeiten aus sich selbst heraus in Freiheit wdhlen konne. Der Geist des Menschen
lasse iiber allen Beeinflussungen, die ihm von Innen und Auflen kommen, eine von sich selbst ab-
hidngende Entscheidungsmacht thronen, die ihnen gegeniiber den Ausschlag gebe. Es gebe kein
Wollenmiissen. Der ganze biblische Beweis, welchen Luthardt fiir die bedingte Freiheit des mensch-
lichen Willens gebraucht zu haben meint, hat diese philosophische Voraussetzung und wird von der-
selben gefordert: in sich selbst aber ist er nichtig. So sehr auch in der Bekehrung des Menschen ein
Stiarkerer iiber ihn kommt: auch dieser Stirkere vermag nichts iiber den freimichtigen Willen des
Menschen, der in dem letzten Moment, wo es gilt, aus sich selbst heraus das Fiir oder Wider zu fin-
den hat. Ritselhafte, unerklarbare Entscheidung sagen die Philosophen des Determinismus (der All-
bestimmtheit), wo liegt ihr Grund? Es bedarf keines besonderen Grundes dafiir erwidern ihre Geg-
ner, als den eben die Natur des Willens von selbst darreicht. Hierauf mangelt es jenen nun auch kei-
neswegs an einer Antwort und sie erkldren die sogenannte Wahlfreiheit des menschlichen Ichs fiir
eine in sich selbst leere, inhaltslose Form seines Seelenlebens, durch welches die jedesmalige,
schon durch den Charakter und die Umstinde festgesetzte Entscheidung des Ichs hindurch gehe.
Wir mengen uns nicht in den philosophischen Hader. Der Mensch hat das Geheimnis seines eigenen
Geistes noch nicht gefunden. Die Kreatur kann sich auch nicht selbst ergriinden. Sie soll durch ihre
groBartige Unwissenheit iiber sich selbst zum Glauben an einen sie allein kennenden Schopfer ge-
notigt werden. Es ist nicht wahr, daf auch fiir die gegenwértigen Weltzustande nur aus der mensch-
lichen Freiheit das Rétsel der Schuld, der Reue, der Verantwortlichkeit usw. zu 16sen sei. Gibt es
nicht eine Naturschuld mit ithrem Gefiihl der Verantwortung und des Selbstgerichtes, das in der
schreckenhaften Erkenntnis {iber mich kommt, daf3 ich ein Mensch bin, ohne eine bestimmte Bezie-
hung auf diese oder jene bose Tat? Zeigt sich nicht eine Reue, womit man. nicht einzelne Handlun-
gen zuriicknimmt und beklagt, sondern sein ganzes Dasein verdammt?

Es ist ein grofles Unrecht gegen die Schrift, aus einem philosophischen Begriff heraus sie zu fil-
schen. Soll sie denn nicht einmal selbststindig werden? Sie schliefst bei dem Bekehrungswerk des
Menschen jede entscheidende Mittitigkeit desselben aus. Der Mensch kann sich nicht mehr Gott
und seiner ihm nahenden Gnadenberufung gegeniiber irgendwie in der Stellung eines frei Wéhlen-
den befinden, weil er sich fiir immer gegen Gott und dessen fordernde oder gebende Macht ent-
schieden hat. In dem Haupt des menschlichen Geschlechts sind alle Kinder desselben gefallen. Die
Selbstentscheidung Adams hat iiber alle seine Nachkommen entschieden. Sie bestimmen sich nicht
mehr fiir oder gegen Gott, sie haben sich ein fiir allemal gegen ihn bestimmt. Es gibt keine Macht
der Selbstbestimmung mehr fiir den Einzelnen. Die Grundrichtung des Menschen ist nur dem Bdsen
zugewandt. Er ist selbst so ,,Finsternis* geworden?” und so in das Gebiet der Finsternis verbannt,
daB alle Motive, die auf ihn empfindbar wirken, nur aus diesem Gebiet kommen: er hat nur Mog-
lichkeiten des Bosen und auch denen gegeniiber ist er durch Eigentiimlichkeiten seines Wesens ge-
bunden.

Nach der Grundrichtung des Menschen muf3 sich auch stets der Wille entscheiden. Er steht nicht
iber derselben, sondern macht sie eben selbst wesentlich mit aus. Obwohl Gott in den Bezeugungen
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der Natur- und Gnadenoffenbarung dem Menschen naht, wird er doch durch dieselben — es sei denn,
daB eine machtvolle Erkenntniserleuchtung und Willensumschaffung damit verbunden wird — so
wenig beeinflufit, dal3 er nie ernstlich mit ihnen Abrechnung hilt. Der Wille will wie das Ich ist. Das
Ich des Menschen ist gottfeindlich. Der Mensch ist im ausgesprochensten Sinne der Feind Gottes
und dieser ist ihm in den Anerbietungen seiner Gnade noch verhaf3ter als in der Forderung seines
Gesetzes: um so mehr die Gnade den Stolz emport. Wohl kennt der Mensch Gott. Dies beweist er
eben damit, dal} er ihn hal3t. Aber er liebt und sucht ihn nicht. Bei allem Wissen um das Gute ist es
die Naturart des Menschen geworden, das Bose zu wollen. Und indem er das Bose will, bleibt er in
Einheit mit allen seinen gegen das Gute gerichteten Grundempfindungen. Nicht nur das Nichtwol-
len — nach unserem philosophischen Begrift des Willens — seines Volkes beweint der Messias, son-
dern das ganze schuldvolle Naturverderben desselben. Aus dem Nichtwollen des Menschen schlie-
Ben wir ohne Scheu vor dem Vorwurf eines Widerspruchs auf das Nichtanderswollenkénnen, auf
das Wollenmiissen. Indem Ruf des Evangeliums legt der Herr nicht die Entscheidung iiber sein
Schicksal in die Hande des Menschen, der es annehmen oder verwerfen kann, sondern er bringt wie
mit dem Gesetz die ganze Macht der innewohnenden Siinde zum Ausbruch, die sich gegen das
Evangelium wendet. ,,Wenn ich nicht die Werke unter ihnen getan hitte, die kein anderer getan hat,
so hitten sie keine Siinde; jetzt aber haben sie es gesehen und haben auch gehal3t sowohl mich als
meinen Vater”“ Wie das Gesetz die Siinde mehrt, so auch das Evangelium. An ihm offenbart es
sich vollkommen, dafl der Mensch aus sich selbst nicht anders kann, als das Gute nicht zu wollen.

Der schon nach dem Schépfungszeugnis unentschuldbare Mensch hat jetzt durch das Ubermal3
der gottlichen Rechtfertigung in dem ihm angebotenen Evangelium auch den letzten Vorwand ver-
loren, seine Siinde zu beschonigen.

Soll der menschliche Wille sich Gott zuwenden, so bedarf nicht nur er, sondern die ganze Le-
bensrichtung des Menschen eine vollkommene Umgestaltung: eine Wiedergeburt. Ist das Ich des
Menschen wiedergeboren, so wird es auch der Wille sein. Es ist allgemein zugestanden, dal3 diese
Wiedergeburt durch eine Reihe klarer Schriftworte als ein alleiniges, alle menschliche Mittétigkeit
ausschlieBendes Gotteswerk, als eine Schopfungstat bezeichnet wird: nur dall man gegen diese Rei-
he eine andere Reihe von Schriftworten aufgestellt hat, in denen auch von dem Menschen die Wie-
dergeburt oder man sagt hier aus logischen Griinden, aber schon, in einer Art von Selbstwiderle-
gung, die Bekehrung gefordert werde. Wir werden nachher auf dieselben kommen. Fiir uns ist es
ohne Schwierigkeit, ob von dem Menschen ein sich Bekehren oder ein sich Wiedergebaren lassen
gefordert sein soll, da er beides nicht leisten kann und die Bekehrung als die Sinnesumkehr eben die
Wiedergeburt ist. Wie denn die Schrift mit den Begriffen: Bekehrung, Wiedergeburt und Erneue-
rung und dem daraus entstehenden und damit gegebenen Glaubiggeworden sein den einen gottli-
chen Akt bezeichnet, mit dem der Mensch ,,aus dem Tode ins Leben iibergeht.“ Weder aktiv noch
passiv beteiligt er sich bei solcher Umwandlung seines Wesens. Aktiv nicht, weil er nicht mitwirkt;
passiv nicht, weil er auch in selbstloser Gelassenheit und ruhiger Hingabe aktiv sein wiirde. Denn
das Aufgeben des Widerstrebens und das leidentliche sich Behandelnlassen ist eine Tat. Luther ver-
stand unter dem passiven Verhalten des Menschen bei der Bekehrung seine génzliche Abhédngigkeit
von Gott, welcher mit thm macht, was er will, und auch den wiederstrebenden Ton bildet, wie er
will. Man hat bis jetzt noch keine begriffliche Form gefunden, die geniigend menschliches und gott-
liches Verhalten bei der Bekehrung bezeichnete; wir iiberlassen die Bildung derselben gerne der
theologischen Arbeit; aber der neuerdings angewandte Begriff von Wille zerstort die ganze bibli-
sche Lehre von der Wiedergeburt, setzt den Menschen an die Stelle Gottes und macht die Entste-

280 Joh. 15,24

151



hung der Wiedergeburt lediglich von ihm abhédngig. Luthardt ist durch eine vollig verschiedene Ge-
dankenwelt von Luther geschieden. Nach ihm ist es ,,unsere sittliche Grundtat, dal unsere selbsti-
sche Geschlossenheit in uns selbst der selbstlosen Hingabe an Gott weicht“, der Reformator kennt
nur Grundtaten Gottes mit dem widerstrebenden Menschen.

Wir glauben, indem wir in der Wiedergeburt des Menschen eine A//machtstat Gottes anerkennen,
weiser zu sein, wenn wir es in dunklem Verstdndnis der Weisheit des Schopfers iiberlassen, wie er
sein Geschopf behandeln will, als diejenigen, die ihrem philosophischen Begriff von ,,Personlich-
keit” und ,,Willen* dienend die Herrlichkeit der Schrift vernichten. Man erwégt nicht, welchen
Schaden fiir das innere Leben und fiir das Verstdndnis der Schrift die jetzt so beliebte Ausbeutung
der Anschauungen von ,,sittlicher Vermittlung, geschichtlicher Entwicklung, unmagischer, natiirlich
geistiger Prozesse* bringt. Die Schrift kennt allerdings auch Einwirkungen auf das Seelenleben, die
durchaus nicht ,,sittlich und geschichtlich vermittelt sind. Schon in der Schépfung mull wenigstens
ein ménnlich gereifter Geist in dem Menschen geschaffen gewesen sein, sollte dieser ein wirklich
gesichertes Fortleben haben; aber noch mehr als dies: dieser Geist ist mit anerschaffenen gottlichen
Eigenschaften geschmiickt; ja schon eine selbststindige Willensfreiheit, die immer das Gute mit
Lust suchen kann, ist ein anerschaffenes Seelengut, kein sittlich erworbenes. Will man bei der
Schopfung das Gesetz der Entwicklung anwenden, so kommt man auf bekannte Karikaturen. Die
Bekehrung Pauli sieht er selbst als eine Schopfungtat an®'. Die Wiederkunft des Herrn soll eine
Verwandlung der Gldubigen in einem gottlichen Augenblick bringen. Diese Umgestaltung ist eine
leibliche und seelische. Auch letzteres. Denn eine leibliche Verklarung muf3 von einer seelischen be-
gleitet sein, da jegliche Unvollkommenheit in diesem Akt beseitigt wird und der Mensch ein einiges
Wesen ist. In Schopfung, in Bekehrung, in Verwandlung sind wir auf gottliche Machttaten gewie-
sen, die ein Neues unmittelbar setzen. Jedes innere Heilsgut beruht in seiner seelischen Aneignung
auf einer unmittelbaren Gotteswirkung: keines mehr als die Vergebung der Siinde, die das angefoch-
tene und aufgeregte Gewissen glauben kann. Ein selbstgemachtes Scheinleben hat freilich davon
keine Erfahrung.

Es sind gewaltsame Bekehrungen, welche der iiber dem Abgrund des Selbstmords schwebende
Kerkermeister zu Philippi, der Mordschnaubende Paulus in einem heiligen Augenblick erfahren.
Nicht die geringste Vorbereitung auf solche blitzartige Umgestaltung hat der grausame Kerkermei-
ster, der untadelige Eiferer nach dem Gesetz vor diesem Akt in sich erlebt. Wird der unter vielen
Weibern zuhdrenden Lydia das Herz aufgetan, daB3 sie auf die Worte des Heidenapostels acht hatte,
so war dies derselbe Herzenszwang, wenn auch stiller als bei Paulus. Sagt man nun, in den ange-
filhrten Beispielen hitten die Bekehrten doch noch die letzte Entscheidung freigehabt, hitten sie
nicht gewollt, so wire ihr Herz zugetan geblieben, so hat man dafiir den Schatten eines Beweises
nur in seinem beliebten Willensbegriff. Nein, die so Bekehrten konnten nicht mehr wéhlen, Gott
hatte sie mit Allmacht zu sich gezogen. Der Wiedergeborene wird von einem Wind getragen, der da
weht, wo er will?®.

Will man goéttliche und menschliche Theologie unterscheiden, so zeige man hier den Unter-
schied. Will man die Quelle der kirchlichen Armut der Gegenwart auffinden, so suche man sie hier.
Eine Kirche, die in Schleiermacher den personlichen und heiligen Gott beseitigt, in Rothe das sich
aus sich selbst in einem moralischen ProzeB zu Gott bildende Ich des Menschen in unerhorter Weise
aus den Thron setzt, muf3 auch die letzten schwachen Einwirkungen des Gottes ersterben sehen, der
nur da segensvoll und méchtig eingreift, wo der Mensch seinen geistigen Tod bekennt. Es ist fiir die

281 2. Kor. 4,6
282 Joh. 3,8

152



populédre Theologie dahingekommen, da3 allgemein der fiir ein evangelisches Ohr unertriagliche und
von Reformierten und Lutheranern verworfene Satz gebraucht wird: der Mensch kann die Gnade
annehmen und zuriickweisen. Bald wird indessen in der reiBendschnellen Entwicklung auch dieser
Satz dem zuletzt einzig gebrauchten weichen: Tue Recht und scheue Niemand. Die bequeme Gram-
matik des fleischlichen Wohlbefindens hat aus der Bestimmtheit der Schrift: Du hast mich bekehrt
und ich bin bekehrt worden, diesem Symbolum der alten Kirche, ein: Du hast mich bekehrt und ich
habe mich bekehren lassen gemacht. Wir haben die Grundwahrheiten und damit den Segen der Re-
formation verloren. Die Rechtfertigung kann als ein rein gottlicher Akt der Freisprechung mit der
Lehre von der Willensfreiheit nicht bestehen. Sie wird zur stufenweis sich entwickelnden Heiligung.
Es sind keine Lutheraner, die mit Erasmus gehen und keine Calvinisten, die sich zu Kastellio und
Pighius gesellen. Luthardts Buch vom freien Willen ist bei aller Bewunderung der genialsten Schrift
Luthers schon seinem Titel nach ein Beweis, da3 er kein Schiiler Luthers ist. Er hat alle Schriftgriin-
de Luthers fiir den geknechteten Willen aufgegeben. Wie wir sehen werden, ohne Grund. Die ei-
gentliche Entscheidung in dem Bekehrungswerk liegt auf des Menschen Seite. Er muB sich zuletzt
aus sich und durch sich selbst bestimmen, mag er auch noch so sehr durch unvermeidliche Motive,
die man unlogisch von unwiderstehlichen unterscheiden soll, dazu veranlaf3t sein. Er trigt sein ewi-
ges Heilsschicksal in seiner Hand. Vermittlungen und Losungen von Schwierigkeiten hat man damit
keineswegs gebracht. Man eifert vergeblich gegen die Pradestination von Luther und Calvin, wenn
man ganz dasselbe Rétsel auf dem menschlichen Gebiet hat, und zuletzt auch nur zwei von einer
Mutter geborene Briider vorzufiihren weil3, von denen der eine sich aus sich selbst Gott ergibt und
der andere aus sich selbst Gott befeindet. Als unbegreifliche Wunder erscheinen bei der allgemein
wirkenden Gnade und der allgemein auf sie vorbereitenden Péddagogie Gottes unter den Millionen
der Menschen, die sich nicht fiir die Gnade entscheiden, die wenigen, die solches tun und zwar le-
diglich aus sich selbst in einem freien Zug ihres Willens. Haben sie sich wirklich aus sich selbst ent-
schieden? Sollte die unvergleichliche Wahl eines ewigen Lebens allein aus den Blutwallungen (€&
aipatov Ev. Joh. 1,13) des Menschen hervorgehen? Sie kann es nicht.

Man hat zum Beweis der ,,bedingten Freiheit des menschlichen Willens verschiedene Schrift-
stellen herbeigezogen, von denen wir nur einige besonders betonte untersuchen wollen.

1. Mose 4,7.

Gleich beim Beginn der Geschichte der Menschheit soll, wie auch moderne jiidische Erklédrer
rihmend bemerken, die Willensfreiheit des Menschen in dem Gotteswort an Kain gelehrt sein: ,,.Du
sollst tiber die Siinde herrschen.” Dem von Neid und Hall im Herzen verzehrten, von Zorn erglii-
henden Erstgeborenen der Eva tritt die gottliche Vorstellung entgegen, daf solche Leidenschaft ge-
gen das Verhiltnis zu Gott in der Weise streite, dafl sie ein freudiges Aufsehen zu ihm verhindere
und den Menschen zur Tat der Siinde treibe, wenn er nicht diese, die sich schon wie, ein Raubtier
herangeschlichen habe, zuriickweise und beherrsche. ,,Boses* tat Kain schon darin, daf} er ergrimm-
te —und es war nicht allein ein Ingrimm gegen seinen Bruder sondern auch gegen Gott, der sein Op-
fer nicht angenommen, warum er auch nicht zu Gott aufblicken konnte —, aber ehe sein Bosestun
zur Tat des Mordes ausreift, tritt ihm Gottes Stimme entgegen. Was fiir ein Beherrschen der Siinde
fordert dieselbe von dem Menschen? Man hat gesagt, es werde hier nur eine Selbstbeherrschung,
eine Selbstzahmung des Menschen verlangt, welche sich gegeniiber den Begierden durch die Wil-
lensfreiheit ermogliche. Von dem, welcher schon in seinem Gefiihlssturm das Bose tat, konne natiir-
lich nicht eine Beherrschung der Siinde in dem Sinne gefordert werden, dal} er dieselbe in Kraft ei-
nes fiir das Gute befreiten und innerlich erneuerten Willens sich unterwerfe, wohl aber ein dulleres
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Gesetzeswerk der Selbstzucht und dazu werde ,,offenbar, unleugbar* dem Menschen die Féhigkeit
zugesprochen. Offenbar aber verlangt Gott nicht in seinem Spruch ein dufleres Gesetzeswerk, son-
dern eine siegreiche und vollkommene Beherrschung der Siinde, durch welche dieselbe in einer
Weise unterdriickt werde, dafl der Mensch in dem errungenen Sieg freudig zu Gott aufblicken kon-
ne: eine Untertretung aus Liebe zu Gott, aus Hall gegen die Siinde als Siinde. Es ist auffallend, wie
man es mit der Heiligkeit des hier redenden Gottes vereinigen kann, dafl derselbe nur ein dufleres
Werk des Gesetzes, also eine im innersten Grunde heuchlerische und mdnchische Selbstz&hmung
verlangt und dazu dem Menschen die Kraft zugesprochen habe.

Aber abgesehen davon, was fiir eine Beherrschung der Siinde hier gefordert werde, es soll schon
in dem: Du sollst — der Beweis liegen, dall der Mensch {iber die Siinde herrschen kdnne. Was von
dem Menschen gefordert wird, das muf3 er auch leisten kdnnen, sonst wiirde es nicht von ihm gefor-
dert werden. Der ganze Schriftbeweis fiir die bedingte Freiheit des menschlichen Willens ruht auf
diesem Fundament. Nur dafl man, weil man diese tiefe Weisheit nicht ohne Beschrinkung walten
lassen kann, sich einige Stellen heraussucht, bei denen es etwa moglich ist und weiterhin das ,,soll*
auf ein halbes soll oder noch auf etwas geringeres herabdriickt. Gegen die aus einer einheitlichen
Schriftanschauung und aus erleuchtenden, uns mangelnden Lebenserfahrungen herausgeborenen
Widerlegungen jener Formel durch die Lehrfiirsten der Kirche vermogen aber diese Spielereien
nichts. Und sind es nicht solche wenn man z. B. bei der bekannten Stelle des Philipperbriefs (2,13)
sich abmiiht, auBer Wollen und Vollbringen noch eine neue Seelentétigkeit des Menschen zu ent-
decken, in welcher derselbe eine freie Mitwirkung {iben konne? Wenigstens wiirde sich der Apostel
iiber diese seltsame Bereicherung seiner Psychologie gewundert haben. Wir kénnen nach dem Be-
kenntnis der evangelischen Kirche in allen den Schriftstiicken, wo dem Menschen ein gottliches:
»du sollst* entgegentritt, nur das géttliche Gesetz erkennen, von dem es eben ,,ein falscher Wahn*
ist, daB3 wir ihm kraft einer noch iibriggebliebenen Willensfreiheit auch nur in Etwas gentigen kon-
nen. Das Gesetz bringt die Siinde zur Erkenntnis, macht sie lebendig und mehrt sie. Und selbst eine
solche Erweckung der Siinde schafft das Gesetz nicht ohne die begleitenden Machtwirkungen Got-
tes, welcher den, der sich als tadellos nach dem Gesetz beurteilt*®’, mit dem zehnten Gebot seiner
heimlichen Stinde tiberfiihrt® und ihn die Weisheit im Verborgenen lehrt*. Das sind Fundamental-
sdtze der Schrift, aus denen die Reformation emporgebliiht ist. Haben wir ein Recht, dieselben zu
vernichten?

Nichts anderes als was das Gesetz verlangt, verlangt auch die géttliche Offenbarung an Kain:
,,Du sollst die Siinde beherrschen. Es ist das Sinai im Hause Adams. Und wie das zweite trotz aller
von Gott zweimal iiberhdrten Versicherung des sich selbst doch als Fleisch erkennenden Volkes:
»alles was der Herr gesagt hat, wollen wir tun* die Kalbanbetung vor sich sieht, so dieses erste den
Brudermord. Aus der Hohe und Tiefe der Forderung ist nur die Unmoglichkeit der Erfiillung zu
schlieffen. Der zu Gott bekehrte Kain hitte alsbald an dem: ,,du sollst” seine gédnzliche Untiichtig-
keit dazu bekannt, denn nicht ein duleres Gesetzeswerk fordert der lebendige Gott, sondern ein
Werk des Geistes und Lebens.

Es bedarf keines biblischen Beweises, dal3 der Mensch sich selbst zahmen und die Glut seiner
Leidenschaften ddmpfen konne. Aus Furcht vor den Drohungen des Gesetzes, aus Lohnsucht, aus
Liebe fiir seine schonen und hohen Ideale weill der Mensch in der Schule einer fleischlichen Askese
die Tugenden der Eigengerechtigkeit zu {iben. Es gibt auch unter den natiirlichen Menschen grof3e

283 Phil. 3,6; Gal. 1,14
284 Rom. 7
285 Ps. 51
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Unterschiede. Oft beschimen sie in Gefiihlsfeinheit und Selbstbeherrschung die von Gott Geheilig-
ten. Aber solche Tugenden beruhen auf einer natiirlichen Ausstattung und Selbstbildung und berei-
ten so wenig fiir die Gnade vor, da3 die heilige und profane Geschichte gerade in den sittlichen Hel-
den und Idealisten die erbittertsten Feinde des Evangeliums aufweist. Marc Aurel war vielleicht der
feinste Ethiker des Altertums und er hat die Christen mit kalter Verachtung hingerichtet. Der hohe
Gamaliel schwebt in Selbstbefriedigung und objektivem Urteil {iber den Parteien. Gefeierte Geister
haben stets ein bitteres Gefiihl gegen die Bluttheologie gehabt. Bei aller Selbstzucht sind die sittlich
Fortgeschrittensten ohne Ausnahme auf einem Gebiet gefallen: auf dem des geschlechtlichen Ver-
kehrs. Der neuste Philosoph, der die Grundprobleme der Ethik besprochen, hat nach Rém. 1. gelebt.
Der innerste Kern des Evangeliums: das freie Erbarmen Gottes ist solchen Naturen ein unertragli-
ches Argernis. Hurer, Zollner und Siinder haben vor ihnen nach der machtvollen, den menschlichen
Stolz aufregenden Predigt Jesu den Vorgang.

Wohl zu unterscheiden von dieser ,,relativen Sittlichkeit™ ist jenes aufrichtige und wahre Bemii-
hen des Menschen, der sich durch das Gesetz Gottes als Gottes verpflichtet fiihlt und es nun durch
sich selbst zu erfiillen strebt. Es sind Israeliten ohne Falsch, die sich in solcher vergeblichen Arbeit
zerarbeiten. Ein solches Tun wirkt allerdings im hdchsten Grade auf die Gnade vorbereitend, wie es
sich auch unter der Gnade fortsetzt und nur in der Schule derselben als vergeblich erkannt und ab-
gelegt wird. Man stirbt dem Gesetz, um Gott zu leben. Das hat aber nichts gemein mit der heid-
nischen und jiidischen Kunst der Selbstbeherrschung, die nur Selbstdienst ist. Luther war ein ande-
rer Mdnch wie seine Mitmonche. Diese hatten Ruhm von ihrer Frommigkeit, er keinen. Sie waren
fromm, er bei aller Frommigkeit gottlos.

Wer zuletzt auch diese Vorbereitungen auf die Gnade weisheitsvoll und allméchtig geschaffen,
das wollen wir spéter sehen.

Man kann damit nicht die Gleichstellung aller in der Schrift enthaltenen gottlichen Forderungen
und die in ihnen gegebene Unmoglichkeit der Erfiillung fiir den Menschen durchbrechen, dafl man
zwischen Forderungen des Gesetzes und Forderungen der Gnade unterscheidet und letztere von ei-
ner geistigen Lebenskraft getragen sein 1d6t, welche ihre Erfiillung fiir den Menschen ermdgliche.
Die evangelische Forderung sei dadurch von der gesetzlichen getrennt, daf} sie nicht nur fordere
sondern auch gebe, nicht nur heische sondern auch mitteile. Sie wére eine den Menschen ergreifen-
de Macht, der gegeniiber er sich nun selbststdndig, wenn auch von ihr sehr beeinfluf3t, entscheiden
miisse. Ist zunédchst die Forderung von einem Geben begleitet, so ist sie nicht mehr reine Forderung,
und es fillt der Satz hin, daB alles, was von dem Menschen gefordert wiirde, von ihm auch getan
werden konne. Auch kann unmdglich in der bestimmtesten, unzweideutigsten Weise als eine Forde-
rung ausgesprochen werden, was seinem innersten Trieb nach ein Geben ist. Und dann, was unwi-
derleglich ist, die Forderungen des Gesetzes und des Evangeliums stehen auf gleicher Linie. Der
Glaube ist ebenso das Herz des Gesetzes wie des Evangeliums. Heiligende, méichtige Einwirkungen
Gottes sollen nach seiner Verheilung beide begleiten. Im Lichte Christi ist Gesetz und Evangelium
eines, und alle Forderungen verwandeln sich in reine Gottesgaben und Gotteswirkungen.

Die Forderung: Ringt danach, daB3 ihr usw., schafft eure Seligkeit mit Furcht und Zittern, glaubt,
wacht, betet usw. ist der Forderung der Liebe Gottes und des Nachsten aus allen Kréften vollkom-
men ebenbiirtig. Auch treten sie beide im Zusammenhang mit einem Gnadenbund auf, in dem Gott
lebt und wirkt.

Die Vermittlung zwischen den beiden Reihen von Schriftaussagen iiber die Entstehung des Wer-
kes der Bekehrung wird nicht so gewonnen, da3 man das Tun Gottes halb vermindert und die an
den Menschen gestellten Forderungen zusammenschwinden 148t; sondern dal man diese Forderun-
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gen in ihrer vollen Schirfe stehen 148t und ihnen kein Titelchen raubt und dann die Erfiillung in ei-
nem alleinigen, unverkiirzten Gotteswerk zustande kommen 148t. Gott erfiillt, was der Mensch nicht
erfiillen kann. Er bekehrt, wir werden bekehrt. Wenn er Wollen und Vollbringen schaftt, was bleibt
dann noch fiir den Menschen zu tun iibrig? Es ist keine Vermittlung, sondern eine gedankenlose
Authebung der Schriftaussagen tiber das Werk der Bekehrung, wenn man die Forderungen zu Wir-
kungen macht und wiederum die Wirkungen zu Forderungen an die Selbstentscheidung des Men-
schen. Es ist geradezu ein Frevel an der Schrift, verstimmelt man die Worte: Gott wirkt beides das
Wollen und Vollbringen dahin, da3 daraus ein Wirken in dem Wollen wird oder eine Ermoglichung
des Wollens. Ist man mit dem heiligen Buch nicht zufrieden, so begniige man sich ohne dasselbe an
seinen Philosophemen iiber die Natur des Willens. Welch eine Verantwortung man bei den neuer-
dings beliebten Textverbesserungen der nationalen, heiligen Schopfung Luthers, (mit deren Verin-
derung man nach dem Fall eines gemeinsamen Bekenntnisses, gemeinsamer Formulare und eines
gemeinsamen Liedertextes an dem letzten Halt der deutschen evangelischen Kirche im Volksbe-
wubBtsein riittelt) auf sich nimmt, zeigt Stier, der Kol. 2,12 aus seinen Theorien den Mut schopft zu
ibersetzen: in welchem ihr auch auferstanden seid durch den Glauben, in dem Gott wirkt, statt,
durch den Glauben der Kraftwirkung des Gottes, der Christum von den Toten auferweckt hat. Die
Auferweckung Christi und die Entstehung unseres Glaubens beruht auf derselben allmichtigen Got-
teswirkung: in beiden Féllen sind Leichen (vekpoug) lebendig gemacht.

Romer 1 u. 2.

Sehr angelegen war es den Verteidigern der Willensfreiheit des Menschen auch aufBlerhalb des
Gebietes der Wiedergeburt unter den Heiden, eine gewisse gottwohlgefillige Gesetzeserfiillung und
damit eine sittliche Willenskraft nachzuweisen.

Aus den bekannten Romerbriefstellen iiber das Verhiltnis der auBerhalb des geoffenbarten Ge-
setzes stehenden Heiden zu einem in ihnen selbst ruhenden Gesetz, mit welchem das mitzeugende
Gewissen und der ganze in steter Selbstanklage und Selbstverteidigung sich bewegende Gedanken-
prozel3 derselben zusammentrete, hat man zunédchst mit vollem Recht geschlossen, daf3 auch der au-
Berhalb der Sphére des Evangeliums stehende Mensch wisse, dal} ein Gott sei, das Gesetz desselben
in sich wahrnehme, die Forderungen, die ganze Tatigkeit des Gesetzes in seinem Herzen geschrie-
ben habe und in der Zustimmung des Gewissens zu diesem Herzensgesetz ein stetes richterliches
Urteil seines Verhaltens zu dem Gesetz besitze. Der Heide kennt nicht nur das Gesetz, er kann sich
ihm auch nicht entziehen. Er mu3 ihm Rede stehen, denn das Gewissenszeugnis griindet sich auf
das Herzensgesetz und ruft auf und mit demselben den Kampf der verklagenden und verteidigenden
Gedankenschliisse hervor. Es ist wohl zu beachten, dal3 der Apostel in dem ganzen Zusammenhang
den Juden den leeren Ruhm des Besitzes des Gesetzes zerstoren will, als ob der Besitz schon recht-
fertige. Die Heiden besitzen das Gesetz auch von Natur und kénnen sich demselben so wenig ent-
winden, daB3 sie sich mit ihm als einer ihnen mitgegebenen Herzensmacht beschiftigen miissen.
Nicht daB3 sie das Gesetz tditen, wirklich erfiillten, nein, sie haben nur das Treiben, das Wirken des
Gesetzes, (10 épyov tov vopov), die AuBerung und Betiitigung des Gesetzes in sich, welche Wirk-
samkeit des Gesetzes sie zwingt, sich mit seinen Forderungen abzugeben, (to tov vopov noew). Zu
einem ,,das Gesetz tun* (tov vopov motetv) kommt es nicht. Es ist ein groBer Unterschied zwischen
dem: sich in dem Gebiet des Gesetzes bewegen, mit dem, was das Gesetz fordert, sich zu tun ma-
chen — und dem: das Gesetz tun. Sie werden daher, wie die Juden durch das geoffenbarte Gesetz, so
durch das Naturgesetz am Tage Christi verurteilt werden. Nur im Sinne der Juden ,,ohne Gesetz,*
werden sie dem Verderben anheimfallen (dmolovvrtat). Ganz zuriickzuweisen ist die lediglich hin-
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eingelegte Erkldrung der Worte, da3 es bei den Heiden durch die Beschéftigung mit dem Gesetz zu
einem Vorbereitungszustand auf die Gnade in dem Sinne kommen kdnnte, daf3 dieselben je nach ih-
rem Gesetzes- und Gewissensgehorsam eine Freisprechung im Gericht erfahren wiirden, welches ja
von Jesu Christo dem Versohner abgehalten werde. Damit stieBe der Apostel seinen eigenen fiir das
Gericht gegebenen Rechtsmodus um, daf3 allein die Tdter des Gesetzes auf Gerechtsprechung zu
hoffen haben: solche aber finden sich nicht unter den Heiden. Der Heide beschiftigt sich wohl mit
dem Gesetz, aber er tut es nicht. Seine Gottes- und Gesetzeskenntnis gereicht ihm nur zur Ver-
dammnis. Den Gott, den sie kannten, hielten sie nicht fiir wert in anbetender Erkenntnis zu bewah-
ren, sondern wurden Knechte ihrer abgottischen Gedanken®®. Sie sind geostugeij, Gotthassende und
GottverhaBte. So wenig niitzt ihnen ihre Kenntnis der Rechtsforderung Gottes und der fiir die Uber-
treter daraus sich ergebenden Todeswiirdigkeit, da3 sie mit Selbstbehagen und Freude ihren Liisten
stohnen, und sich aller derer von Herzen freuen, die es ebenso machen®’. Wie unfihig und erstor-
ben mull der menschliche Wille fiir das Tun des Gesetzes sein, wenn er gegeniiber dem gewaltigen
in der Schopfung, im Gewissen, im Herzensgesetz in dem Menschen laut werdenden und auch wohl
verstandenen Gotteszeugnis dennoch mit vollem Behagen in den Brand seiner Begierden sich stiirzt.
Rom. 2,14 u. 15 wird nicht von anderen Heiden gehandelt als Rom. 1. Aus dem artikellosen ™qnh
sind nicht ,,einzelne Heiden* zu machen. Der Wegfall des Artikels ist aus der stark betonten Hervor-
hebung des Gedankens zu verstehen, dall wenn auch Heiden das Gesetz haben, so wird der Ruhm
dessen, der sich als Jude auf seinen Gesetzesbesitz verlaBt, nichtig sein. — Aus Rom. 2,14 u. 15 ist in
keiner Weise auf ,,eine relative Gesetzeserfiillung® auf heidnischem Gebiet zu schlieBen. Eine ,,rela-
tive Gesetzeserflilllung® ist tiberhaupt fiir Paulus ein unerhorter Begriff. Welche sind denn aber jene,
von denen der Apostel Rom. 2,7 u. 10 sagt, daB sie, es seien Juden oder Griechen, wegen ihres ,,Gu-
tes tun“ das ewige Leben empfangen? Indem er in dem ganzen Kapitel nur den Nachweis liefert,
daB3 die Juden in ihrem Gesetzesbesitz und Gesetzesruhm keinen Vorzug vor den Heiden hatten und
keine Hoffnung im Gericht zu bestehen, welches die Erfiillung des Gesetzes verlange und demge-
mif sein Urteil féillen werde, sagt er nicht, auf welchem Weg jene Juden und Heiden, von denen V.
7 u. 10 reden, zu der Gerechtsprechung im Gericht gekommen wéren. Aber es 1a63t sich aus V. 8. er-
kennen, daB3 er allein in der Annahme seines Evangeliums die Moglichkeit der Gesetzeserfiillung
gegeben sicht. Was ist anders die Wahrheit, welcher die, die Triibsal und Angst empfangen, aus
Rechthaberei widerstreben, als das apostolische Evangelium? Denn wie Rom. 1,18 die Wahrheit,
welche von den Menschen in Ungerechtigkeit niedergehalten wird, eben nach V. 16 u. 17 die in
dem Evangelium enthaltene ist, mit der als mit Gottes Gerechtigkeit das Zeugnis Gottes im Herzen
des Menschen iibereinstimmt, so auch hier. (Vergl. 2. Thess. 2,12),

Darum wird auch auf den hingewiesen, der das Gericht abhalten werde: Jesum Christum. — Wel-
cher Art iibrigens das ,,Gutes tun®, die Gesetzeserfiillung, derer sein wird, die Gerechtsprechung
empfangen, sagt in lieblicher, trostlicher Weise V. 7. Sie haben nach der Geduld die ein gutes Werk
verlange und wert sei, eine Herrlichkeit, Ehre und Unvergénglichkeit, also eine wahrhaftige Le-
bensherrlichkeit und Lebensbliite gesucht, die sie nicht besalen und nicht finden konnten, und wel-
che ihnen nun im Gericht in der Gabe des ewigen Lebens dargereicht wird. Wird aber das ,,Suchen®
als volle Gesetzeserfiillung angerechnet, so ist dies eben nur auf dem Boden des Evangeliums mog-
lich.

So ist auch V. 26 u. 27 zu verstehen, wo schon die Kraft der Ausdriicke: wenn nun die Vorhaut
die Rechtsforderungen des Gesetzes bewahrt und das Gesetz vollkommen erfiillt (teAovoa) zur Ge-

286 Rom. 1
287 Rom. 1,32
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nlige beweisen, daBl hier nur von einer durch das Evangelium gegebenen Gesetzeserfiillung die
Rede ist. Die Beschneidung im Geist, die der verborgene Jude empfangen hat, kann nur durch
Christum geschehen.

Gegeniiber den Juden, mit denen es der Apostel allein im ganzen Kapitel zu tun hat, mufite er
nicht ausdriicklich auf das Evangelium als den Weg der Gesetzeserfiillung hinweisen. Die Juden
verwarfen es ja und es kam fiir sie nur das Gesetz und das Gericht nach dem Gesetz infrage.

Wessen Schrifterkldrer fahig sind, um eine ,relative Sittlichkeit bei den Heiden zu beweisen,
zeigt Luthardt, indem er unter den Ausdriicken: ta dtKo®UOTO TOL VOLOV PVAOGGELV, TOV VOOV
teletv, die von Heiden gebraucht werden, nichts anderes gemeint sein lassen will, als da3 einzelne
Heiden eine sittliche Selbstbeherrschung geiibt hétten, welche eine Vorbereitung auf das Evangeli-
um sein soll.

Eine sittliche Selbstzahmung soll die Rechtsforderugen des Gesetzes bewahren, das Gesetz erfiil-
len! Ist denn nicht gerade diese Selbstbeherrschung das jlidische Wesen, welches der Apostel verur-
teilt und das nur einen Buchstaben hat, einen toten Zwang? Was der Apostel unter Gesetzeserfiil-
lung versteht, sagt er selbst, wenn er den verborgenen Juden beschreibt, der eine Beschneidung des
Herzens erfahren hat: im Geist und nicht im Buchstaben, dessen Lob nicht aus Menschen sondern
aus Gott ist. Der das Gesetz erfiillende Heide hat also auch eine Beschneidung im Geist empfangen,
und das ist etwas mehr als: aus sittlichen Motiven die Leidenschaften bezwingen: was ohne jegli-
ches Lob von Seiten Gottes ist. Solche Erkldrung bedenkt gar nicht, wie sie das Gesetz Gottes er-
niedrigt!

Rom. 2, wie Rom. 1, sagen also nur dies von der Heidenwelt aus, daf3 sie wisse, daf3 ein Gott sei,
sein Gesetz kenne, ein demselben zustimmendes Gewissen besitze: aber trotz aller dieser Gottes-
zeugnisse unter das Vieh in ihrem Lustrausch gesunken sei. Die dem Menschen sich immer wieder
erneuernden Gotteszeugnisse vermehren nur sein schuldvolles Verderben. — Nirgends sagt die
Schrift, da3 der Heide durch die ihm nahe Selbstbezeugung Gottes wirklich Gott gefunden habe.
Nicht daB die Offenbarung Gottes in der Heidenwelt eine mangelhafte war. Gott ist ihr gegeniiber
gerechtfertigt. Natur, Gesetz und Gewissen zeugten flir ihn. Er war nach Apostelgeschichte 17. den
Menschengeschlechtern so nahe, daB sie in ihm lebten, webten und waren, daf3 sie thn mit den Han-
den gleichsam tappen konnten: einem jeden war er so nahe. Sie waren sein Geschlecht, d. h. nach
dem Zusammenhang: seine vor allen iibrigen bevorzugten Geschopfe, deren Wesensbestimmung
dahin ging Gott zu dienen. Aber den, der sich ihnen iiberall zu finden gab, dessen Odem in ihnen
lebte und der in weisheitsvoller Vorsehung sie regierte, fanden sie nicht. Er blieb ihnen unbekannt.
Sie meinten die Gottheit sei einem Steinbild gleich. Ja eine solche Unwissenheit iiber Gott lagerte
auf ihnen, dal} sie sich selbst verspotteten und einen Altar dem unbekannten Gott errichteten. Sie
bediirfen einer vollkommenen Sinnesédnderung. Wenn der Apostel sagt, dafl er ihnen den verkiindi-
gen wolle, dem sie unwissend dienten, so will er damit nicht aussprechen, dafl der Heide in allem
seinem Gotzendienst Gott gesucht habe, daf3 ein heiliger Trieb in dem unheiligen Dienst gewesen;
nein, die Unwissenheit der Heiden trégt auch solchen Zug zu dem wahren Gott nicht in sich, ist vol-
lige Unwissenheit und der Apostel spricht in freundlicher captatio benevolentiae am Eingang seiner
Rede. Wen man nicht kennt, kann man nicht anbeten. Was ist das fiir eine ,,anerkannte Religiositit®
(derodapovestepovg), die nichts von einem Gott weill, in dem man ist? Mit solchen Faden will
man die Grundmauern der reformatorischen Lehre von der Heidenwelt einreiflen?

Die Wirklichkeit des heidnischen Lebens war Unwissenheit iiber Gott und Bilderdienst, ohne
Sinnesdnderung eine der Verdammung werte Schuld am Tag Christi.
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Man hat Beispiele nachzuzeigen, in welchen die Gottesoffenbarungen an die Heidenwelt nicht
ihre vollkommene Verkennung und Uberhorung erfuhren.

Welches waren die eigentlichen Absichten Gottes mit der Heidenwelt nach Apostelgeschichte
17? Die Heiden sollten den Herrn finden, nicht sich und ihre sittliche Selbstbeherrschung, auch
nicht nur ,,ein gewisses Gefallen an ihm*, sondern in wahrer Liebe ihn wie er war, ihn als das hoch-
ste Gut, zu dem sie geschaffen waren. Aber das haben sie durchaus nicht erreicht.

Der Mensch soll indessen, so sagt man weiter, nach Mt. 6,13 einen Lichtrest in sich haben, ein
Seelenauge, ein lumen nature, welches einen Zug zu Gott hat, Der Herr aber sagt nicht: dein Auge
ist einfaltig, sondern wenn dein Auge einfiltig ist. Ob der Mensch ein solches den ganzen Leib er-
leuchtendes Auge als Naturgut an sich habe oder als Gnadengut empfange, davon redet er nicht. Es
ist aber gewil3, daf} die heidnische Finsternis eben darum so grofl war, weil das einfiltige Auge fehl-
te.

»Wir fanden®, sagt Luthardt, nachdem er die von uns besprochenen Stellen durchgegangen ist,
»daB der Mensch zu Gesetzeswerken, welche innere sittliche Motive zur Voraussetzung haben und
zu einem Suchen und einer Anerkennung Gottes in seiner natiirlichen Selbstbezeugung durch diese
Mittel (die Gotteszeugnisse) komme *“. Komme? Wo ist das irgendwie nachgewiesen? Fiir Gesetzes-
werke im Sinne Luthardts liegt nirgends eine Aufforderung vor und zu einer Anerkennung Gottes ist
es nirgends gekommen. Dal} sich ein Mensch den Selbstbezeugungen Gottes nicht entziehen kann,
vielmehr wei3 daBl ein Gott ist, ja noch viel mehr weil}: das Gesetz Gottes kennt, das bringt es den-
noch bei ihm nicht zu einem Suchen Gottes. Sie kennen Gott nicht: das ist das apostolische Urteil
iiber die Unwissenheit der Heiden.

Wir haben keine Schriftstellen dafiir, dal3 es unter den Heiden wirklich zu einer Erkenntnis des
lebendigen Gottes gekommen sei, vielmehr nur solche, welche Gott gegentiber der Unwissenheit
der Heiden rechtfertigen und deren Verdammnis im Gericht als eine gerechte nachweisen. Dal} den-
noch Ausnahmsfille vorliegen, wo durch die Zeugnisse Gottes eine Heide Gott gefunden und in An-
rufung seines Namens um Christi willen Vergebung der Siinden empfangen habe, sind wir sehr ge-
neigt anzunehmen, obwohl die Schrift dariiber schweigt und die, die solches erfuhren, dann doch
wieder in der auferordentlichsten Weise ,,Geschopfe Gottes* wéren und nicht durch sich selbst zu
solchem Heil gekommen. Melchisedeck, Bileam, die Hure Rahab, die Predigt Jonas in Ninive und
deren Erfolg, die Bekehrung Nebukadnezars und andere Erscheinungen stehen unter dem Einfluf3
der alten Glaubenstradition von dem wahren Gott oder des von Israel ausbrechenden ,,schonen
Glanzes.*

Die Vorbereitung auf die Gnade.

Es gibt allerdings eine von der Gnade selbst geschaffene Vorbereitung auf die Gnade. Gott kennt
die Seinen, ehe sie ihn kennen. Er wirkt in ihnen zu einem ihnen verborgenen Ziel. Aber nach den
N. T. Stellen, die sich hierauf beziehen, geschieht diese Vorbereitung immer im Kreis der von den
Juden ausgehenden Gotteserkenntnis. Nach Matthdus 10,13. kommt der Friede der Apostel auf das
wiirdige Haus, in dem sich nach Lukas 10,6. ein Kind des Friedens findet. Nicht da3 das Haus wiir-
dig werde in dem Augenblick, wo sich der apostolische Gru3 ihm naht, indem es denselben an-
nimmt, sondern es war schon vorher wiirdig. Die Apostel werden aber zu den verlorenen Schafen
vom Hause Israel gesandt. Nicht zu allen Schafen sollten sie gehen, sondern zu den verlorenen d. 1.
zu denen, die sich verloren fiihlten. Ein wiirdiges Haus ist ein Haus, dessen Bewohner Gefiihl von
Stinde und Verlorenheit haben. So finden die Apostel fiir ihren Heilsschatz leere geistesarme Gemii-
ter, welche in eine ,,Vorverfassung® gesetzt sind. Wie ist diese Vorbereitung in ihnen entstanden?
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Aus den johanneischen Stellen, welche allein von solchen, die aus der Wahrheit, aus Gott sind,
die die Wahrheit tun, Gott lieben, ein Kommen zu Jesu, ein Horen und Verstehen seiner Worte,
Glaube und Liebe an ihn behaupten, muf3 allerdings zunéchst gefolgert werden, dal dem Kommen
zu Jesu ein Tun der Wahrheit vorangehe; dal Werke, welche in, seinem Licht als in Gott getan of-
fenbar werden, indem sie also friiher nicht als solche erschienen, vorher vorhanden gewesen sein
miissen.

Der Masse seines Volkes spricht der Herr es nun in der bestimmtesten Weise ab, dal} sie ihren
Ursprung ,,aus Gott* habe. Sie sind vielmehr von dem Teufel, dessen Willen sie tun. Darum hafteten
auch seine Worte nicht in ihnen. Aber es gibe etliche, die hitten ihren Ursprung ,,aus Gott™ und die
wiren es, die zu ihm kdmen und an ihn glaubten: es wdren seine Schafe.

In den Briefen gebraucht Johannes die Ausdriicke ,,aus Gott sein“ und ,,aus Gott geboren* ganz
gleich bedeutend und er weill aufs schirfste zu unterscheiden zwischen denen, die ,,aus Gott* sind
und denen, die das Ansehen hatten aus Gott zu sein und doch nicht aus ihm waren®®. Durch die
Wiedergeburt wird also Jemand ,,aus Gott*, welche Wiedergeburt sich in dem Glauben an den Sohn
Gottes offenbart. Aber die zu solcher Wiedergeburt Bestimmten werden schon vor derselben als
»aus Gott* betrachtet, nicht nur um ihrer Bestimmung willen, sondern auch wegen ihrer Sinnesrich-
tung auf Gott, welche schon vor der Wiedergeburt ihnen eigentiimlich war. Gott wirkte in ihnen,
ehe sie Christum kannten. Sie waren die Schafe Christi, efie sie seine Stimme horten. Aber weil sie
seine Schafe sind, horen sie dieselbe. ,,Denn alles was mir der Vater gibt, kommt zu mir.”“ So wenig
wie nun die Wiedergeburt selbst, ist diese Vorbereitung auf sie ,,aus dem Menschen®. Ein Schriftbei-
spiel solcher Gemiiter ist Nathanael, welcher eben darum, weil er aus Gott war gegen alle seine
Zweifel iber den Nazarener durch ein Wort desselben zu dem Glauben an ihn gewil3 in geheimnis-
voller plotzlicher Machtwirkung erweckt wird. Das Wort Christi Joh. 7,17. ist hier nicht herzuzie-
hen. Nach johanneischer Lehre ist der Wille Gottes: der Glaube an Christum. Wer diesen Willen tut,
das ist eben an Christum glaubt, der wird die Wahrheit seiner Lehre erfahren.

Es findet das Evangelium von Gott auf dasselbe vorbereitete Menschen, welche demselben kraft
thres Ursprungs zufallen. Es gibt indessen auch ein ,,aus Gott* sein, welches sich nicht schon in ei-
nem ihm entsprechenden Seelenzustand dufert, sondern lediglich in der auf solchen Menschen ru-
henden Erwihlung Gottes besteht. Hier greift dann das ,,aus Gott sein“ in den Rat Gottes zuriick
und empfingt seine erste Enthiillung in dem Kommen zu Jesu®®. Nicht allein auf dem jiidischen Le-
bensgebiet unter den Wirkungen des ererbten Wortes befinden sich diese fiir Christum Bestimmten,
sondern auch auf dem heidnischen: die Schafe die nicht ,,aus diesem Stall” sind. — In ihre Gemiits-
verfassung fiihrt uns die Geschichte Cornelii ein, welcher in seinem Hunger nach Gerechtigkeit und
in seinen aufrichtigen, wenn auch nichtigen Heiligungsbemiihungen einer war, der Gott fiirchtete
und die Gerechtigkeit tat. Nicht eine dulerliche Gemeinschaft, ein ,,Nahen mit den Lippen‘ wie bei
den gesetzlichen Juden, sondern eine wirkliche Gemeinschaft bestand zwischen ihm und Gott: ein
Nahen mit dem Herzen, war er auch noch ganz in Werken befangen, die Gott nicht wahrhaft versoh-
nen konnten. Seine Wiedergeburt vollzieht sich erst durch das Wort und den Geist Christi: da ruht
er allein in der Gnade Gottes.

Die Vorbereitung der fiir die Gnade Christi auserwéhlten Menschen beweist nichts fiir eine
Selbststindigkeit des menschlichen Willens, sondern wird in ausschlieBlicher Weise auf Gott zu-
rickgefiihrt, aus dem die sind, die sie erfahren. Sie beruht auf dem Rat und der Wirkung Gottes iiber
den zum ewigen Leben Verordneten. In weiser Pddagogie erzieht derselbe die Seinen fiir ihre Wie-

288 1. Joh. 2,19
289 Gal. 1,15
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dergeburt, indem er von Kindheit an ihre Lebensrichtung auf ihn lenkte: ihn zu suchen, zu finden,
zu besitzen. Sie sind sein Werk. Die Annahme einer vorbereitenden Padagogie Gottes hat nur fiir die
Wert, die dieselbe lediglich auf Gott zuriickfiihren, der das Ziel, das er erstrebt, auch erreicht. Fiir
die, die der Macht der Selbstbestimmung huldigen, macht sie die Wiedergeburt in keiner Weise er-
klarlicher, auch nicht mdglicher, da trotz aller dieser Pddagogie der ganze Erfolg derselben zuletzt
allein von des Menschen freimichtiger Zustimmung abhéngt. Sie ist aber keine erfolglose: diejeni-
gen, die sie erfahren, kommen wirklich zu Jesu.

Der Ruhm der zu Gott Bekehrten wird ohne Schmélerung bleiben: er hat uns gemacht und nicht

wir selbst. Von dieser Wahrheit wird allezeit die Gemeinde des Herrn singen: Alle meine Brunnen
sind in dir®°.

290 Ps. 87,7
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Die Geister im Gefiingnis.
1. Petrus 3,18-20.

Es ist ein wichtiges, allgemein anerkanntes und doch nicht angewandtes Gesetz der Erklarung
der Schrift, da3 die einzelnen Stellen in ihrem Zusammenhang nicht nur mit dem Néchstvorherge-
henden, sondern auch mit dem Ganzen des Briefes oder Buches, in dem sie sich finden, zu verste-
hen und zu deuten sind. Zeichnen sich doch besonders die Schreiben der Apostel dadurch aus, da3
sich Alles in ihnen in oft seinen und verborgenen aber doch immer erkennbaren Fiden an den einen
Hauptgedanken schlingt; auch die kleinen Zweiglein und Astlein, die gleichsam nach freiem Belie-
ben gewachsen sind, tragen doch dasselbe Laub und dieselben Friichte, wie der ganze Baum. Ein
Schriftstiick ist ein ,,organisches Gewichs,* in dem ein Glied dem anderen Hilfsleistung tut. Wir ha-
ben dies jetzt schon bei manchen Schriftteilen nachzuweisen versucht, und fiir Dunkles dadurch oft
ein gewisses Licht gefunden: wir wollen aufs neue diesem unseren Fiihrer folgen und sind seiner
Zuverléssigkeit auch bei einer Stelle gewil3, in der Petrus nach Luther ,,nicht anders als ein Entziick-
ter Worte redet, die wir heute noch nicht einmal verstehen.*

Es wird die Erkldrung unserer dunklen Worte die richtige sein, die dem Hauptgedanken des gan-
zen Briefes am besten sich unterordnet und sich auch einer uns anderweitig bekannten Anschau-
ungsform des Apostels anschlief3t.

Fragen wir uns zunédchst, welche Absicht verband Petrus mit seinem Schreiben: was ist die Ver-
anlassung, was sind die wiederkehrenden Grundgedanken desselben.

Er wollte durch dasselbe der verkannten, und um ihres Glaubens willen unter den Heiden leiden-
den christlichen Gemeinde die rechte Stellung anweisen, die sie denen gegeniiber einnehmen sollte,
die sie als eine iibeltuende mifShandelten. Daher beginnt der Apostel im ersten Kapitel damit der lei-
denden Gemeinde den ewigen, unvergidnglichen Ersatz zu zeigen, welchen sie in dem Erbe des
Himmels hitte, er erinnert sie an die Grofe und GewiBheit der ihr bestimmten Seligkeit und fordert
sie dann sogleich auf, gemal des heiligen Vaters, den sie anrufen diirfte, heilig zu wandeln, da sie ja
durch ihre Loskaufung und ihre Wiedergeburt in die Lebenskraft erneuert sei, die solchen Wandel
schafft. Dieser Wandel werde sich (Kapitel 2) darin beweisen, daB3 sie unter den Ungldubigen die
Tugenden dessen auskiindigten, der sie aus ihrer Finsternis in sein wunderbares Licht gerufen habe.
Und welchen Erfolg kdnnten sie von solcher lebendigen Ausstrahlung der Tugenden Christi haben?
Sie wiirden Etliche der Heiden fiir ihn gewinnen. Die Gewinnung der Heiden durch einen unter
Leiden durchgehaltenen guten Wandel der als ,, Christen* geschmdhten Gemeinde: das beschdftigt
den Apostel in seinem Schreiben. Seine ganze Lehrbemiithung l4uft darauf hinaus, die Gemeinde
auch unter den furchtbarsten Leiden in einem auf Selbstverleugnung beruhenden guten Wandel zu
bestirken, damit so die Macht der Gerechtigkeit und Liebe den Sieg iiber die Macht der Ungerech-
tigkeit und Grausamkeit erhalte und so die Feinde des Glaubens beschamt und gebrochen ihren Un-
verstand eingestdnden und zu Christo sich bekehrten.

,Haltet euren Verkehr unter den Heiden gut, damit sie daran, wo sie euch verléstern als wirt ihr
Ubeltiter — aus euren guten Werken, wenn ihr Blick auf dieselben fillt, Gott am Tag der Heimsu-
chung (wo er eurer gedenkt und ihnen die Augen 6ftnet) verherrlichen mogen (anerkennen und riih-
men als euren Gott).“ Die Gemeinde sollte sich aller menschlichen Ordnung unterwerfen, damit sie
in threm Gehorsam ihre Freiheit beweise und der Unwissenheit der unverstindigen Menschen das
Maul stopfe. Ob sie auch fiir ihre guten Werke nur Leiden als Dank empfinge, welch ein Vorbild
habe ihr Christus gelassen, der sich nicht unsere Wohltaten sondern unsere Siinden aufgebiirdet
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habe, und es eben dadurch bewirkt, da3 wir jetzt der Gerechtigkeit leben konnten! Die letzten Worte
gelten in ithrem Zusammenhang (2,18 ff.) den Sklaven, welche als einen vorwiegenden Bestandteil
der Gemeinde der Apostel durch die zarteste Vergleichung ihrer Leiden und Strafe (am Holz) mit
Christi Widerfahrnissen zu einem fiir ihren ,,Aufseher” (émiokomog) wirksamen Wandel bewegen
will. Namentlich aber erhofft er (Kap. 3) von dem keuschen Wandel der Weiber ohne Wort eine
Uberredung derer, die sich durch das Wort nicht gewinnen lassen. Die fast unbekannte Heiligkeit
und Lieblichkeit der Ehe sollte die Heiden mit iiberwindender Kraft anziehen. Liebe nach Innen und
Liebe nach Auflen, Vergebung und Versohnlichkeit bis aufs &duflerste, eine stete Nacheiferung des
Guten: das seien die Mittel, um ihre Gegner zu entwaffnen. ,,Wenn ihr auch leiden mdchtet um Ge-
rechtigkeit willen, gliickselig seid ihr! — — Seid aber bereit zur Verantwortung einem Jeden, der von
euch Rechenschaft fordert wegen der Hoffnung, die in euch ist, mit Sanftmut und Furcht. Und habt
ein gutes Gewissen: auf daB sie darin, worin sie euch listern als Ubeltiter, beschdmt seien, die eu-
ren guten Wandel in Christo verleumden. Denn es ist besser, dal3 ihr Gutes tuend leidet, wenn es der
Wille Gottes so will, als Boses tuend.” Es ist klar, da3 die jetzt kommenden Worte eine Bekréfti-
gung fiir die Gemeinde enthalten werden, in ihrem guten Wandel fortzufahren und so auch unter
Leiden Prediger Christi zu sein in Wort und Werk. Wir weisen noch kurz, ehe wir nun unsere Stelle
auslegen, auf V. 11, 14, 16, 19 in Kap. 4 hin, wo sich der angegebene Grundgedanke unseres Briefes
wieder findet: die Verherrlichung des geschmihten Christennamens durch Liebe und Wohltat.

Wir machen uns zunichst an die eine bedeutende Schwierigkeit unserer Stelle: wie der Apostel
mit einmal, nachdem er von der Lebendigmachung Christi dem Geiste nach geredet hat, durch einen
»Seitengang® in die Tage Noahs ablenken kann. Was hat ithn bewogen, so scheinbar unvermittelt an
die letzten Tage der alten, einst durch Wasser versenkten Welt gleich nach der Tétung Christi die
Gemeinde zu erinnern? Schon der Herr hatte in ausfiihrlicher Beschreibung des menschlichen Tuns
zur Zeit Noahs diese mit seiner Zeit, mit den Tagen des Menschensohnes, verglichen und ganz das-
selbe menschliche Tun fiir die letztere in Aussicht gestellt. Es muflte Petrus naheliegen seine Zeit im
Licht der Zeit Noahs zu betrachten, und so hat er auch die Gemeinde aus der Geschichte jener Tage
ihre Tage verstehen gelehrt. In unserem Brief scheint er noch an Noah 4,18 zu denken. ,,Wenn der
Gerechte kaum errettet wird, wo wird der Gottlose und Siinder sich sehen lassen?* Doch liegt hier
auch der Gedanke an Lot nahe. Héaufig sind aber die Vergleichungen der N. T. Zeit mit der Noachi-
schen in dem zweiten Brief Petri. Man mag zu der Frage tliber die apostolische Entstehung dieses
Briefes sich stellen, wie man will: so viel wird man eingestehen miissen, daf3 die beiden Briefe Petri
und der Brief Judd wiederkehrende, gemeinsame Grundanschauungen und Betrachtungsweisen ha-
ben. Wie die ,alte Welt“, die ,,damalige Welt®, ,,die Himmel, die es vorzeiten gab und die Erde aus
Wasser und durch Wasser bestehend an dem Wort Gottes?'* durch eine Uberschwemmung vernich-
tet wurden; wie eine ganze Welt von Gottlosen gerichtlich zugrunde ging und sich an ihr die Weis-
sagung des Siebenten von Adam, Henochs, erfiillte, dal der Herr kommen werde, Gericht zu hal-
ten®?; wie es damals einen verworfenen Prediger der Gerechtigkeit Noah gab®”: so sah auch der
Apostel den nach dem Erstgericht neugegebenen Himmel und die neugegebene Erde ihrem
Schreckensende entgegengehen. Er wartete auf die Zukunft Christi, auf seine glorreiche Offenba-
rung, die das Ende aller Dinge herbeifiihren sollte**. Die Zeit Noahs und seine Zeit stehen dem
Apostel in so engem Parallelismus, daf3 er nicht nur seine Zeit aus jener begreift, sondern auch fiir
jene wieder Ausdriicke gebraucht, die allein aus einer eigentiimlichen Betrachtungsweise seiner

291 2. Petr. 2,5; 3,5.6

292 Jud. 15

293 2. Petr. 2,5

294 1. Petr, 1,5.7;4,5.7.13; 5,1; 2. Petr. 1,19; 2,3.9; 3,7.10; Jud. 14
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Zeit sich erkldren. Wir haben eine seltsame Bezeichnung der Zeitgenossen Noahs zu verstehen aus
einer dem Apostel fiir seine Zeit geldufigen Gedankenform: mit diesen Worten haben wir den Kanon
fiir unsere Erklarung der dunklen Stelle gegeben. Er wird sich spiterhin als gentligend ausweisen.

Aus dem sechsten Kapitel der Genesis, an dessen geschichtlicher Wirklichkeit Jesus und die
Apostel festhalten, schopfte Petrus fiir alle Fragen, die ihm aus seinem Glauben an ein nahes und
schreckliches Weltende fiir die Glaubigen und fiir die Ungldubigen und ihr gegenseitiges Verhiltnis
unter einander kommen mufBten, reiche Belehrung. Gott ermiidete, an der alten Welt und wollte
nicht fernerhin seinen Geist unter ithnen den Rechtsstreit fiir die Wahrheit fiihren lassen. Sie blieben
in threm Irrsal, sie blieben geistloses Fleisch. Aber dennoch gestand er ihnen in seiner abwartenden
Geduld eine Frist fiir ihre Sinnesdnderung zu: hundert und zwanzig Jahre (12 x 10). Bei aller ern-
sten Androhung sich ihnen zu entziehen, zogerte er mit seinem Gericht. Erst nachdem diese Frist
verlaufen ist und statt Besserung nur eine Uberfiille des Frevels auf Erden sich findet, widerruft
Gott in heiligem Schmerz und Zorn seinen Schopfungswillen und iibergibt die Menschheit der Ver-
tilgung. Ganz dhnlich verfahre nun Gott in den Tagen Petri. Er habe Geduld und warte ab. Er ver-
ziehe mit seinem Gericht gerade bei denen, die nicht glauben wollten. Er gehe langsam zu Werke
mit Riicksicht auf uns, weil er nicht wolle, dal Etliche verloren gingen, sondern da3 Allen mochte
Raum zur Bekehrung gegeben sein®”. Wie die Gemeinde Christi Gnade bei Gott gefunden habe, so
habe auch damals Noah und sein Haus Gnade gefunden und wie dieser als ein Herold der erretten-
den Gerechtigkeit Gottes aufgetreten sei, so mochte auch die Gemeinde unter dem Schirm der ab-
wartenden Geduld Gottes einen solchen Wandel und ein solches Bekenntnis unter den hartnédckigen
Ungldubigen mit Leiden und Schmach durchhalten, daf} sie dadurch etliche gewinne. Mit Recht
macht ein Brief, der den Wandel der Gldubigen unter den Ungldubigen in den damaligen letzten Ta-
gen regeln will, auf das Benehmen der Gldubigen in den fritheren letzten Tagen aufmerksam. Eine
nihere Begriindung des Gesagten wird uns jetzt die Auslegung des Einzelnen der Stelle geben.

Wortlich lautet dieselbe so: in welchem (Geist) er (Christus) auch den Geistern im Gefdngnis (im
Gewahrsam) hingegangen (zu ihnen) gepredigt hat, die einst glaubig waren als abwartete die Ge-
duld Gottes in den Tagen Noahs, da die Arche gebaut wurde, in welche hinein wenige, das ist acht
Seelen, hindurch gerettet wurden durch das Wasser.

Was zunichst die grammatische Verbindung dieser Worte betrifft, so ist gewil3, dall die Aussage:
die einst ungldubig waren, man mag sie auch iibersetzen: als sie sich einst ungldubig zeigten, eine
eben die Geister im Gefdngnis in ithrem damaligen Zustand, charakterisierende Bezeichnung brin-
gen soll. Nicht was einstmals die Geister waren, sondern was sie damals waren, als sie im Gefang-
nis sich befanden, wird mit ihrem Unglauben beschrieben. Die einfache grammatische Erklarung
kann nur in der Folge der einzelnen Worte der ganzen Stelle einen festen Zusammenschluf§ finden.
Christus geht im Geist zu Geistern im Gefangnis und predigt ihnen; ist auch nicht gesagt, daf er es
im Gefangnis tat, so kann man doch Geistern im Gefdngnis nicht anders predigen als eben im Ge-
fangnis und ist die Erkldrung die Predigt sei frither geschehen, ehe diese Geister im Gefédngnis wa-
ren, durch die einfache Wortfolge widerlegt: es waren dies solche Geister, welche im Unglauben da-
mals beharrten, (das Partizip des Aorist) als die Langmut Gottes abwartete. Gegen diese Zusam-
mengehdrigkeit und gegenseitige Ausdeutung der Worte 148t sich nichts stichhaltiges sagen.

Wer sind nun die Geister und in welchem Gefingnis sind sie? Wir sagen getrost, die Geister sind
die zur Zeit Noahs lebenden, im Unglauben beharrenden Menschen. Kann man solche Geister nen-
nen? Zunéchst haben wir eine einzige N. T. Stelle, wo die Abgeschiedenen Geister genannt werden
und das mit einem Zusatz, der eine solche Bezeichnung erklért. Es ist Hebr. 12,23 von Geistern

295 2. Petr. 3
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vollendeter Gerechten die Rede, zu welcher unsichtbaren Gemeinde die sichtbare gekommen wire.
Der Zusatz: vollendeter Gerechten gibt den Geistern ihre Bestimmung als Geister von Menschen.
Aber das unbestimmte ,,Geister” wird nur von Engeln, Ddmonen und lebenden Menschen ge-
braucht, nie von den Seelen der Verstorbenen. Johannes versteht unter ,,Geistern* lebende Men-
schen, wenn er die Irrlehrer Geister nennt, die wir zu priifen haben. Er ruht mit dieser Bezeichnung
zunéchst auf Sacharja, welcher ebenso (13,2) die falschen Propheten unreine Geister nennt. Und
dieser wieder bezieht sich auf Mose, der in seinem Streit mit den Korachiten Gott anruft, als den
Gott der Geister alles Fleisches, ebenso bei der Wahl des Josua nur mit der seinen Anderung: Jeho-
va, der Gott der Geister alles Fleisches usw. Spriiche 16,2 lesen wir: einem Jeglichen diinken seine
Wege recht, aber der Herr wigt die Geister. Wenn Paulus von einer Gabe der Unterscheidung der
Geister spricht, so versteht er unter ,,Geister* die Menschen in der Totalitét ihres inneren Wesens, in
ithrem geistigen Charakterzug, wie er als das lebendige Triebrad Benehmen und Handeln bestimmt.
Doch nur dann nennt die Schrift die Menschen ,,Geister, wenn sie durch ihr Verhalten gegen Gott
ein bestimmtes Geprage haben; wenn sie in Betracht kommen in ihrer Harmonie mit dem oder Op-
position gegen den, der dem Gehorsamen und Ungehorsamen einen ihn kennzeichnenden geistigen
Stempel gibt. Und wie geeignet ist der Ausdruck an unserer Stelle! Eben die Menschen zur Zeit No-
ahs waren in ihrem Widerspruch gegen den Gottesgeist Geister, ja heroische machtvolle Geister,
aber ohne Verstindnis fiir ithr Heil und fiir die Gottesfurcht Noahs. Hétte Petrus unter den
»QGeistern” die abgeschiedenen Zeitgenossen Noahs verstanden, er wiirde sie gewil3 ,,Seelen* ge-
nannt haben. Denn damit bezeichnet er die Menschen nach ihrer rettungswerten, unsterblichen Sei-
te. So 4,19, wo die Gemeinde ermahnt wird, unter ihren Leiden, die hdufig mit dem Tode endigten,
thre Seelen dem getreuen Schopfer anheimzugeben. Gleich nach unseren Worten ist die Rede von
der Errettung der acht Seelen des Hauses Noahs, womit die Errettung als eine das teuerste und ewi-
ge (die Seelen) der Familie Noahs hindurchdringende aufgefal3it wird (vergl. auch 1,9.22; 2,11: wi-
der die Seele streiten, wider das ewige Gut). Nach Offb. 6,9 sind die Seelen der Geschlachteten um
des Wortes Gottes unter dem Altar. Die Gemeinde Petri hat mit den Geistern der Menschen zu rin-
gen: da zeigt ithnen ihr Lehrer einen dhnlichen Geisterkampf in der alten Welt. Wir wiilliten nicht,
was sich gegen die Auffassung der ,,Geister* als der widerstrebenden Zeitgenossen Noahs in ithrem
Erdenleben sagen lief3e.

Jetzt aber kommen wir zu dem merkwiirdigen ,,Gefdngnis,” das man durchaus in der Unterwelt
suchen will. Wir sagten, daB3 Petrus seine Zeit und die Zeit Noahs in Vergleichung stelle. Er kennt
nun auch in seiner Zeit ,,Geister im Gefangnis* und wir werden zu dem Schluf3 berechtigt sein, daf3
wenn er lebende Menschen und andere Verhiltnisse damals in einem Gefdngnis sah, er auch die
Zeitgenossen Noahs so betrachten konnte. Aufgrund einer durch beide Petribriefe und auch durch
den Brief Judé sich hindurchziehenden Gesamtanschauung und gemeinsamen Sprache behaupten
wir, da3 Petrus unter dem ,,Gefdngnis* die Zeit der Verwahrung, der VerschlieBung gemeint habe, in
welcher sich die Zeitgenossen Noahs unter der abwartenden Geduld Gottes befanden. Die das Ge-
richt erharrenden, auf dasselbe verschlossenen und fiir dasselbe bewahrten hartndckigen Unglaubi-
gen nennt Petrus, wir meinen mit einem ganz guten Bild: Geister im Gefdngnis. Und dies tut er
nicht willkiirlich, sondern nach einer Anschauung, die ihm sehr geldufig ist auch auf anderen Gebie-
ten.

Das verheillene Heil der Gemeinde zogerte damals sich zu offenbaren. Die Gemeinde wartete in
heiBer Sehnsucht auf die Ankunft des Unsichtbaren, den sie liebte. Tief krinkte sie der Spott ihrer
Feinde, daB sie in ihrem Glauben betrogen wire. Die Gefahr war nahe, in dem Feuer der Triibsal
den Glauben aufzugeben. Das Gericht fing schon an dem Hause Gottes an: es mehrten sich die Un-
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glidubigen im Schof3 der Gldubigen. Da hat der Apostel die Gemeinde in solcher Weise zur Behar-
rung ermuntert, dal er sowohl von dem ewigen Erbe, zu dem sie berufen war, aussagt, da3 es ein in
den Himmeln flir sie unverlierbar bewahrtes (tetnpuepepvnv) sei, als auch dalB3 sie selbst in der
Kraft Gottes durch den Glauben zur Seligkeit in einem Zustand der Verwahrung, der Behiitung, des
sicheren Verschlusses bliebe, (ppovpovpevovg 1, V. 5, das heilit doch wohl &v @povpa, in Wache,
mit Wachtposten umstellt = &v puAaxn im Gewahrsam).

Die die Zukunft Christi ersehnenden, von Gefahr des Abfalls bedrohten Gldubigen waren in der
Wache Gottes, sie waren Geister im Gewahrsam. Das ithnen verheilene Heil entging ihnen nicht
und sie wurden demselben nicht entzogen. Es blieb ihnen und sie blieben sein. Das auserwihlte Ge-
schlecht, das Volk der Eriibrigung (der Rest der Menschheit) sollte auch wirklich durch die Versu-
chungen hindurch bewahrt werden. Daher heiflt es auch von Noah 2. Petr. 2,5, da3 ihn Gott be-
wacht habe (épvAa&ev) und nach einem anderen dhnlichen Bild wird die Gemeinde 2. Petr. 3,17 er-
mahnt: Thr, Geliebten, da ihr es vorher willt, hiitet euch (pviacocecbe), dall ihr nicht, von dem Irr-
tum der Gesetzlosen mit fortgerissen, aus der eigenen Feste (otnprypog, die feste Stellung der Ge-
stirne) mogt herausgefallen sein. Die Gldubigen sind in einer Feste. Meint man, daf3 diese Betrach-
tungsweise des Petrus tliber die bewahrte Stellung der Glaubigen doch noch nicht hinlénglich jenen
Ausdruck (im Gefiangnis) erkldre, so gehen wir weiter und finden bei ihm, dal} er auch die Ungliu-
bigen seiner Zeit in einem sie fiir die Zukunft verschlieBenden und aufbewahrenden Gefdngnis
sieht. Der Nachweis ist leicht. 2. Petr. 2,9 wird dem Herrn die Weisheit zugeschrieben, dal3 er, wie
er die Gottesflirchtigen aus der Versuchung herausreiflen so auch die Ungerechten auf den Tag des
Gerichts als zu bestrafende bewahren konne, (tnpewv). Die ganze ziigellose Spotterwelt, die nachher
grauenvoll abgemalt wird, war doch im Gefiingnis: sie harrte ihrer Strafe. Bei ihrem frechen Uber-
mut waren die Spotter wie unverniinftige Tiere von Natur zum Einfangen und Verderben geboren
und gingen {liber dem, was sie in ihrem Unverstand listerten, in ihrem Verderben zugrunde. Sie sind
bei aller Freiheit der Schamlosigkeit in der Gefangenschaft eines ihnen nahenden Gerichtes. Es ist
diesen Irrsternen das Dunkel der Finsternis bis in Ewigkeit bewahrt, sicher aufbehalten (tetnpnton
Jud. 13). Und noch weiter, nicht nur die Gldubigen und Ungldubigen sind in dem Gewahrsam Got-
tes: in wahrhaft groBartiger Anschauung und in treuer Durchfithrung seiner Gedanken sieht der
Apostel auch die Himmel und die Erde als einen Schatz gesammelt, gespart (tebncavpiopevor), fiir
das Feuer bewahrt (tnpovpevotl) auf den Tag des Gerichts und Verderbens der gottlosen Menschen.
Himmel und Erde sind in dem Gewahrsam Gottes: harrend ihrer einst mit rauschender Schnelligkeit
(potndov) kommenden Aufldsung®®®. Er bleibt aber mit solcher Lehre nicht allein in der sichtbaren
Welt stehen, sondern auch die Engel”’, die gesiindigt hatten, hat Gott, nachdem er sie in den Tarta-
rus hinunter gestiirzt hat, mit Ketten des nachtlichen Dunkels tiberliefert, daB3 sie bewahrt wiirden
zum Gericht (eig kpiowv povpevovg). Es geschah ihnen dies nach Judas 6, weil sie ihre ihnen zu-
kommende Herrschaft nicht bewahrt hatten, sondern ihr eigentiimliches Besitztum verlieBen. Dal3
diese Bindung der bosen Engel nur in der Macht und Bewachung Gottes liegt, also nicht grob wort-
lich aufzufassen ist, beweist das freie Umhergehen der bosen Engel zum Verderben der Gemein-
d6298.

Wir fragen nun, haben wir nicht nach dem Gesagten ein, gutes Recht, unter den Geistern im Ge-
fangnis die Ungldubigen zur Zeit Noahs zu verstehen, welche unter der abwartenden Geduld Gottes
damals ebenso in gottlichem Gewahrsam, in einem Gefdngnis waren, wie die Unglaubigen zur Zeit
Petri, bei denen Gott wieder zdgerte, obgleich sie seinem Gericht nicht entflichen konnten? Man

296 2. Petr. 3,10
297 2. Petr. 2,4
298 1. Petr. 5,8
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vergleiche unsere Stelle mit 2. Petr. 3,5-10, so mul3 der angegebene Parallelismus in die Augen
springen.

Die Geister im Gefiangnis sind die Ungldubigen bewahrt auf den Tag der Flut (to mvevpata €v
QULAOKT = ol &melfdovVTEC TETNPNUEVOL, PPOVPOVLEVOL €IC NUEPAV TOL KatakAivouov). Man kann
noch nédher die Wartefrist, die Gott der noachischen Welt zugestand, als das Gefangnis bezeichnen,
in dem sie aufgespart wurde, um noch einem neuen und letzten Versuch ihrer Errettung des Gerich-
tes gewartig zu sein. In dieser Wartefrist waren sie verschlossen und verriegelt, unentrinnbar ver-
wabhrt auf das Gericht, welches bereit stand sich zu enthtllen.

Wir brauchen nicht nachzuweisen, wie hiufig der bildliche Gebrauch von ,,Gefdngnis® in der
Schrift ist. Die vielen Gefangenschaften Israels haben das Wort geheiligt. Vielfach hat es auch die
Nebenbeziehung eines nur zeitweise eingetretenen Zustandes, der zum sehnsuchtsvollen Erwarten
seiner Aufhebung ndétigt. Wer hat nicht schon den Wohllaut der Worte Sacharja empfunden: So
kehrt nun wieder zur Festung (steile Hohe, vergl. ompiypog), ihr Gebundenen der Hoffnung; oder
nach Luthers unvergleichlich schoner Ubersetzung: die ihr auf Hoffnung gefangen liegt. Diese Ge-
bundenen sind in einer Grube ohne Wasser, aus der sie entlassen werden. Ps. 68 gipfelt in dem tie-
fen Wort: du hast die Gefangenschaft gefangen gefiihrt: die leibliche und geistige Not deines Volkes
durch deine Himmelfahrt aufgehoben. Daf} auch die Gottlosen als von Gott gefangene und verwahr-
te angesehen werden, ist auch nicht weiter zu beweisen. Hiob 36 ist von diesen Gedanken durchzo-
gen. Auch Paulus kennt ,,Geister im Gefangnis“, wenn er die Gesetzlichen unter dem Gesetz zusam-
mengeschlossen bewahrt sieht auf den zukiinftigen Glauben (£éppovpovpeda cuykekAielcpevor), eine
Gedankenform nach der sich Petrus wie nach vielem anderem Paulinischen wohl gebildet hat®”.
Sonst wird auch die Gehenna ein Gefdangnis genannt, doch in Folge einer Vergleichung mit dem ir-
dischen Gerichtsverlauf*®. Offb. 20,7 vergl. V. 2 ist aus der apokalyptischen Bildersprache zu erklé-
ren, auf die wir hier nicht eingehen kénnen. Nur mége man nicht glauben, dal man mit den ,tau-
send Jahren mehr als eine bildliche Zahl besitzt, von eben so vielem Wert als alle anderen bildli-
chen Zahlen der Offenbarung.

Wer hat nun diesen Geistern im Gefangnis gepredigt? Der Text sagt klar: Christus. Das wird fiir
uns nichts anstofiges haben, da Christus als der Logos, als der Engelbote des Herrn ewig ist und als
solcher sich auch den ungldubigen Zeitgenossen Noahs nahen konnte. In den Propheten war ja nach
Petrus der Geist Christi (1 v. 11). Christus ist also hier vor seiner Fleischwerdung wirksam: das ist
eine allgemeine Lehre der Schrift. Johannes sagt einmal, um aus vielem nur dies hervorzuheben,
daB die Offenbarung der Herrlichkeit Jehovas™' eine Offenbarung der Herrlichkeit Jesu gewesen
wire’”. Aber wie kommt Petrus dazu gerade auch unter den Zeitgenossen Noahs Christum in Tatig-
keit zu wissen? Er hat unter dem Geist, der damals den Rechtsstreit Gottes mit den Menschen fiihr-
te, keinen anderen Geist erkennen konnen, als den Geist Christi und in diesem Geist ihn selbst. Es
war dieses Richten des Geistes ja eben ein evangelisches, ein der Langmut und Geduld Gottes ent-
sprechendes. Gott warb in diesem Geist gniddiger Bestrafung um die Seelen der damaligen Mensch-
heit. Es ist dies dieselbe Geisteswirksamkeit, welche der Herr verheilit, wenn er sagt: der wird die
Welt strafen (éAeyyewv), was seine Erfiillung in den heilvollen Strafreden der Apostel empfing.

In dem gnéadig strafenden Geist, der in der alten Welt wirkte, war ihr Christus nahegekommen: er
war zu ihr gegangen (mopevbeic). Ahnliche Bezeichnungen der herbeigefiihrten Gemeinschaft Chri-

299 Gal. 3,22.23 vergl. Rom. 11,32 u. and. Stell.
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301 Jes. 6
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sti mit den Menschen begegnen uns ofter. Unserem ,.hingegangenen predigte er entspricht voll-
kommen der Wort- und Gedankenform nach, was Paulus Eph. 2,17 sagt: ,,und gekommen hat er
Frieden verkiindet in froher Botschaft euch den Fernen und Frieden den Nahen (ko é\0wv €0
nyyemcato gipnvnv).© Ebenso ist auch Apg. 3,17-26 zu verstehen, wo nicht von einer neuen Er-
scheinung Christi in leiblicher Prisenz die Rede ist, sondern von einem Kommen Christi in dem
apostolischen Wort und Geist: ,,Euch zuerst hat Gott sein Kind auferweckt und hat ihn gesendet
euch segnend in der Bekehrung eines Jeglichen von seinen Bosheiten®. Die Kraft der Sendung
Christi ist die Bekehrung von ihren Siinden. Danach bekommt auch V. 21 sein Licht. Ahnlich und
viel Verstindnis gebend fiir die ganze Prophetie des Jesaja und die Wirkungsweise Christi ist der
hierhergehdrige Ausspruch des einzigen Knechtes Jehovas: ,,Von der Zeit an, wo es geworden ist,
wo Gottes Liebesratschlul3 geplant wurde, war ich da — und jetzt sendet mich der Herr Herr und sein
Geist. Wozu sendet er ihn? ,,Zu sagen den Gebundenen (den Geistern im Gefdngnis) geht heraus.*

Man hat neuerdings (Schweizer) gesagt, es wire bei alten guten Erkldarungen unserer Stelle irr-
tiimlich gewesen, dal man Christum in Noah gegenwiértig gedacht habe. Es sei dies eine wesentli-
che Verbesserung, wenn man Christum nur als Logos in einer rein gottlichen Entsendung, in der Of-
fenbarung der damals waltenden Liebesgeduld Gottes zu der alten Welt kommen lasse, Er konne
nicht in Noah den Sintflutsmenschen erschienen sein, weil ja Noah und sein Haus auch zu denen
gehort habe, denen gepredigt worden wire, — ja bei denen allein die evangelische Predigt ihre ei-
gentliche, heilvolle Bedeutung erlangt habe, indem sie sie rettete. Man kann sagen, dafl Noah und
sein Haus auch zu denen gehorten, denen die Wartefrist zu Gute kam. Indessen bildet er doch einen
offenbaren Gegensatz zu den Ungldubigen, und da ihnen besonders gepredigt werden soll, so hin-
dert uns nichts, ihn nach dem Vorgange von Alteren als den Triger des Geistes Christi anzunehmen.
Er und sein Haus empfingen wohl allein den Segen der Predigt Christi: aber das schlie3t nicht aus,
daB Noah selbst gepredigt habe. Es liegt dies so nahe, den Geist Christi damals nicht in rein gottli-
cher Unmittelbarkeit wirksam zu sehen, sondern in einem Propheten, wie er auch in den spiteren
Propheten war. Ein Prediger der Gerechtigkeit war nun Noah (nach 2. Petr. 2,5) gewi3 nicht, wie
Schweizer will, weil er sich so selbst rettete, dann wére er besser ein Gerechter oder ein Freund der
Gerechtigkeit genannt worden, sondern so wie ,,Gerechtigkeit 2. Petr. 1,1. verstanden wird: ,,Heils-
gerechtigkeit, in welcher Petrus diente.” Wie in Jesajas, in Paulus etc. Christus kam — er lebte in ih-
nen und ihrem Worte — so kam er auch zu der alten Welt, in Noah. Als Prophet wird Noah auch
Hebr. 11,7. gefaB3t. Ezechiel 14,14 werden in einer bedeutsamen Stelle die drei grofen Fiirbitter zu-
sammengestellt: Noah, der fiir eine ganze Welt eintrat, Daniel, der fiir sein Volk bat, und Hiob, der
seine Freunde vers6hnte.

Wenn die Tétigkeit Christi in Noah bei den Geistern im Geféngnis ein Predigen genannt wird, so
ist es unnotig zu sagen, dafl dieses Predigen eine Verkiindigung der Gnade des abwartenden Gottes
ist, daB3 es ein evangelisches Predigen ist. Man hat daraus ein triumphierendes Verdammen der Gei-
ster im Gefédngnis, das ist der hollischen Geister und der verlorenen Menschen gemacht, wofiir man
auch keine Faser des Anhaltes in dem Text hat.

Fassen wir das bis jetzt Gewonnene zusammen, so sind wir zu dem gesicherten Resultat gekom-
men, daf} Christus die ungldubigen, in einem Gewahrsam befindlichen Menschengeister zur Zeit
Noahs besucht und ihnen das Heil der Errettung angeboten habe.

Seine Predigt unter ihnen war eine erfolglose, das sagt nun das Folgende deutlich genug. Sie be-
harrten in ihrem Unglauben, sahen den Bau der Arche vor ihren Augen sich vollziehen, und wurden
durch die Flut in ein ewiges auf sie wartendes Gericht hinweggeschwemmt. Nur Noahs Haus wurde
durch das Wasser hindurchgerettet. Acht Seelen waren die einzige Errungenschaft Christi in der al-
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ten Welt. Die Geister im Gefdngnis wurden aus demselben zum Gericht gefiihrt. Letzteres ist nach
Petrus das ewige, aus dem es keine Errettung mehr gibt. Das sagt er damit, da3 er das Gegenbild des
verderbenden Wassers das Taufwasser nennt, welches ewiglich rettet, wie jenes ewiglich vernichte-
te. So auch 2. Petr. 3,6: die damalige Welt iiberschwemmt ging zugrunde (dnwAeto, die ewige Ver-
nichtung vergl. Jud. 15). Dasselbe Gericht, welches die neue Welt erwartet, hat die alte schon ge-
troffen, dies ist aber ein ewiges®”. Diese Ewigkeit des sintflutlichen Gerichtes schlieBt alle falschen
Erkldarungen unserer Stelle nach der Seite aus, wo dieselben behaupten, es wire den unglédubigen
Zeitgenossen Noahs nach der Flut im Hades gepredigt worden, wobei man denn eingestehen muf3,
dafB3 denselben auch schon vorher gepredigt ist: also zwiefach wird ihnen gepredigt.

Wir haben noch eine Aufgabe zu 16sen — und sie ist nicht leicht —, wie sich ndmlich unsere Stelle
mit dem kurz vorhergehenden Satz von der Totung Christi nach dem Fleisch und seiner Lebendig-
machung nach dem Geist verbinde.

,»Denn auch Christus hat einmal fiir Siinden gelitten, ein Gerechter fiir Ungerechte, damit er uns
Gott zugefiihrt habe, getdtet zwar dem Fleisch nach, lebendig aber gemacht dem Geist nach, in wel-
chem etc.*

Eben in dem Geist, in welchem Christus lebendig gemacht ist, geht er zu den Geistern in Ge-
fangnis. Gewil3. Das lassen wir auch geschrieben stehen. Wie konnte er dies aber zur Zeit Noahs
tun, da er ja damals noch nicht dem Fleisch nach getotet war, also auch dem Geist nach nicht leben-
dig gemacht war? Unmdglich konnte er in einem Geist der alten Welt predigen, der ihm erst zuteil
wurde, als er dem Fleisch nach getdtet war, als er gestorben war. Wir sind hier offenbar auf ein Tun
Christi nach seinem Tod hingewiesen.

Versteht man unter dem Geist in den Worten: lebendig gemacht am Geist die Seele Christi, wie in
dem entgegenstehenden Glied: getdtet am Fleisch unter Fleisch den Leib Christi, so hitte der Apo-
stel damit etwas ganz leeres gesagt. Denn wie die Seele nicht lebendig gemacht zu werden braucht,
weil sie unvergénglich ist, so ist es ja auch etwas ganz von selbst sich verstehendes, daf3 eine To-
tung eben am Leib vollzogen wird. Aber auch an die gottliche Natur ist unter ,,Geist* nicht zu den-
ken, so wenig wie unter ,,Fleisch® an die menschliche; iiberhaupt will Petrus mit den Ausdriicken
Geist und Fleisch zunichst nicht etwas bezeichnen, was dem Herrn inhérierte oder die Teile seines
Wesens bildete. Er charakterisiert vielmehr mit den Worten Fleisch und Geist zwei verschiedene Le-
bensgebiete, in deren einem sich die Totung vollziehe, in dem anderen die Belebung. Kap. 4,6 sagt
Petrus von den Toten: sie wéren gerichtet nach den Menschen am Fleisch, sie lebten aber nach Gott
am Geist. Hier ist ,,nach den Menschen* eine weitere Ausdeutung des ,,am Fleisch* und ,,nach Gott*
des ,,am Geist®“. Die Toten der Gemeinde erfuhren in dem Gebiet, wo die Menschen bestimmen, in
dem Gebiet des Fleisches einen Untergang, ein Gericht, aber eben diese leben doch in dem Gebiet,
wo Gott bestimmt, in dem Gebiet des Geistes. ,,Fleisch® ist also die Sphire, in welcher die Men-
schen nach ihrem Willen gebieten und ,,Geist” die Sphére, in der Gottes Wille zur Geltung und Voll-
ziehung kommt. Wer nun in dem Gebiet des Fleisches nach den Gesetzen des Geistes leben will,
wird in dem Abbruch und Schaden leiden miissen, was dort Geltung und Wert hat, aber belebt (le-
bendig gemacht) werden durch die Kréfte, die ihm aus seinem neuen Lebensboden kommen. Es
sind nicht Naturseiten des Herrn, von welchen die eine stirbt und die andere belebt wird, sondern es
ist der ganze Christus, der dem Fleisch nach getdtet wird, das ist in dem Gebiet stirbt, wo die gott-
feindliche Welt Herrin ist, und es ist der ganze Christus, welcher dem Geist nach in derselben Zeit
und in demselben Akt, wo er getotet wird, auch belebt wird, das ist, zum Leben und zur glorreichen
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Anerkennung in dem Wohlgefallen Gottes, in der Wahrheit und Kraft des Geistes der Gerechtigkeit
kommt.

Kap. 4,1 ff. heift es, dafl, da Christus am Fleisch gelitten hat, auch wir uns mit derselbigen Ge-
sinnung (ndmlich am Fleisch leiden zu wollen) waffnen sollten, denn der am Fleisch gelitten habe,
habe aufgehort von Siinde (habe Ruhe von Siinde), sodall wir nicht mehr den Begierden der Men-
schen, sondern dem Willen Gottes die Zeit, welche noch im Fleisch iibrig ist, mochten verlebt ha-
ben. Wenn man die Erkldrungen dieser Stelle liest, so kann man erkennen, was sich alles aus der
Schrift herausdeuten 146t, wenn man nicht die Schriftstiicke jedwedes in seinem Organismus be-
trachtet und ohne die Losung der Erfahrungen des geistlichen Lebens an sie herantritt. Wer am
Fleisch gelitten hat, hat in dem Gebiet des Fleisches unter Menschen Verluste gehabt, hat vielleicht
menschliche Bande zerrissen, menschliche Liebe verloren, menschliche Verurteilung erfahren und
da er selbst noch unter Menschen ist und menschlich empfindet, konnten solche Verluste ihm nur
Leiden und sichtbaren Untergang bereiten; aber sobald er diese Verluste auf sich nahm und den Lei-
den sich unterwarf, horte er auf von Siinde, welche er im Dienst der Menschen tun muf3te. Sein lei-
denvolles Drangeben menschlicher Giiter, irdischer Vorteile machte ihn frei von der Siinde (in jeder
Form) und iibergab ihn an die Gemeinschaft Gottes. Ahnliches sagt unser Brief 4,14, wo er aus-
fihrt, daf} dann, wenn die Gemeinde um des Namens Jesu willen leide, der Geist, der ein Geist der
Herrlichkeit und Gottes ist, auf ihr ruhe. Auch hier ist das Leiden um der Wahrheit willen begleitet
von einer belebenden und stirkenden Wirkung des Geistes. Ganz entspricht diesen Gedanken die
Reihenfolge der Worte in der wunderbar tiefen paulinischen Aussage®®, wo der Offenbarung Gottes
(oder des gottseligen Geheimnisses?) im Fleisch, im Gebiet der Menschen, der Siinde und des To-
des, seine Rechtfertigung im Geist sich anschlie3t. 2. Kor. 3 wird der ,,Dienst des Geistes* auch ein
,Dienst der Gerechtigkeit genannt, also Geist und Gerechtigkeit gleichsinnig gefaf3t; so hat auch 1.
Petr. 2,24. die Hinrichtung der Siinden auf dem Holz ein Leben fiir die Gerechtigkeit zur Folge, das
ist ein Leben fiir den Geist und am Geist.

Der Herr war an das Gebiet des Fleisches durch seine Leiblichkeit gebunden und so muf3te natir-
lich das Ende der Leiden im Fleisch eine Totung seines Leibes sein. Aber der Tod Christi kommt
hier nicht in Betracht als ein bloBes Sterben, sondern als der scheinbare Sieg der Gottlosen iiber den
Gerechten, als der Untergang Christi dem Sichtbaren nach, als die Verwerfung der Wahrheit Gottes
durch die weltlichen und irdischen Geliiste der Menschen; aber weiter auch als die Beharrung des
Herrn in dem Willen Gottes, als sein Absterben der Siinde und der Gottesverachtung der Menschen.
Ebenso ist seine Auferstehung nicht allein dadurch herrlich, dal3 ein Getdteter belebt, lebendig ge-
macht wird, sondern weil sie der Triumph der Liebe iiber die Ungerechtigkeit ist, die Verherrli-
chung der Gnade gegeniiber ihren Verdchtern. Natiirlich ist nun der, der am Geist lebendig gemacht
wird, durch den Geist lebendig gemacht, der vom Vater und Sohn ausgeht, aber diesen Geist denkt
sich der Apostel nicht als einen abstrakten Begriff, sondern bei aller Personlichkeit desselben fal3t er
mit dem Ausdruck Geist alles das zusammen, was wie es ein Ausflull aus Gott ist, so auch das Gott
wohlgefillige und angenehme ist. Wenn Petrus sagt, der Herr habe im Geist gepredigt, so meint er
damit nicht allein, er habe es als Geist getan oder getragen von dem Geist Gottes, sondern er ver-
steht unter dem Predigen im Geist zugleich ein Predigen, wie es dem Geist der ewigen Giite Gottes,
seines Erbarmens und seines Heilswillens gegen die Menschen entsprechend ist. Der Geist Christi
ist ein Geist der Aufopferung und unermiideten Arbeit fiir die gottlose Welt. Er ist ein Geist, der fiir
Verichter bittet und in unabléssiger Vertretung Gott Siinder zufiihrt. Im Geist predigte der Herr den
Ungldubigen zur Zeit Noahs, das ist seinem innersten Sinne nach in ewiger Liebe und Erbarmen,
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wie der Geist der Gnade und des Gebetes sie auch da eingibt, wo man im Unglauben beharrt und
schon fiir das Gericht aufbewahrt ist.

Ist unter ,,Geist™ ein Lebensgebiet verstanden, in dem man gemifl dem Gnadenwillen Gottes
lebt, so wirkte diese Lebenssphére schon vor der Menschwerdung Christi und kam in ihr auch
schon ein solcher Wille zur Geltung. Alle Zeugen Gottes wurden in ithrem Werk unter den Men-
schen von diesem sie stirkenden und belebenden Grund des Geistes getragen. Auch Noah war als
Prediger der Heilsgerechtigkeit Gottes von einem Geist erfiillt, der sich unter Leiden und Schmach
den Menschen aufopferte. Er konnte seinen Beruf nur in einem Geist vollziehen, der ,,sein Ange-
sicht wie einen Kieselstein machte®, ihn getrost die Welt mit ihrer Liige ,,verdammen* lie}, und
doch sein Herz mit nie ermattender Liebe belebte und erneuerte.

Diese unsere Auslegung schlieft sich nun schén und vollkommen an den Gedankengang des
ganzen Briefes und an die nichst vorhergehenden Worte an.

Welche Ursache hatte doch die Gemeinde in ihrem Bekenntnis der Wahrheit mit Sanftmut und
heiliger Scheu, in ihrem guten Wandel unter Schmach und Hohn, als solche die um Wohltat willen
litt, zu beharren; wie muflte ihr Christi Leiden im Fleisch fiir fremde Siinden und Schanden, als des
Gerechten fiir die Ungerechten, um so uns Gott zuzufiihren, zur Mahnung gleichen Sinnes und glei-
cher Beharrung in Wohltat werden: wenn sie aus dem Munde ihres Lehrers horte, da3 ihre jetzige
Zeit der Zeit Noahs ganz gleich wire, das Gericht vor der Tiir stehe und das Ende der Dinge nahe
sei und nun auch die Menschen ihrer Zeit auf eine Wartefrist angewiesen wéren, in der sie zum letz-
ten Mal das Evangelium vernehmen konnten.

Wie Christus einmal fiir Stinden gelitten habe, solche Leiden sich ithm nicht wiederholten, so
mochten auch sie die einmaligen Leiden im Fleisch nicht scheuen, sondern gleich Christo unter Lei-
den zu den Geistern im Gefangnis in ihren Tagen gehen und vor ihnen durch Wort und Wandel ein
Bekenntnis der Wahrheit ablegen. Gott habe mit denselben wie zur Zeit Noahs so auch jetzt noch
eine einmalige Geduld: diese sei durch die Predigt der Gnade auszukaufen. Stiirben sie auch dabei
den Schmachtod, selbst getotet sollten sie noch den Geist der errettenden Liebe walten lassen und
indem sie ihre Seelen Gott befohlen, in Wohltat (v ayaBomouang 4,19) bis zuletzt beharren. Wére
thre Frucht auch geringe und der Lohn ihrer Arbeit klein: mit acht Seelen wire alle Miihe der Liebe
dennoch belohnt. Sie hitten das drohende Gericht nicht zu flirchten und kdnnten mit aller Freimii-
tigkeit zu Werke gehen, denn sie seien durch das Wasser der Taufe hindurchgegangen und gerettet
worden, hitten den Bund eines guten Gewissens in derselben mit Gott geschlossen, da ihr Siinden-
trager aus seinem Tod wieder auferstanden sei und sie mit ihm am Leben blieben. In Christo seien
sie auch tber alle sichtbaren und unsichtbaren Méchte erhdht, denn derselbe, der sich den Men-
schen in den tiefen Géngen der Liebe aufgeopfert habe, eben der sei auch in den Himmel gegangen
(mopevbelg 1 ovpaAVOV).

Wir konnen nicht den ganzen Apparat der sich fiir unsere Stelle aufgehéuft hat, in unfruchtbarer
Durchsuchung hier mustern.

Wohl hat sich vielen Auslegern die Notwendigkeit einer bildlichen Auslegung des ,,Gefangnis-
ses* aufgedrdngt, aber man hat nicht nachgewiesen, wie gerade Petrus zu solchem Gebrauch des
Wortes komme und welche Nebengedanken er dabei hatte. Luther, der eine ganze Fiille von ver-
schiedenen, sich widersprechenden Auslegungen gibt, sagt einmal, es sei hier die Rede ,,von der
vom erhohten Christus durch seine Apostel ausgerichteten Predigt auf Erden an die vom Teufel in
der Siinde gefangen gehaltenen Menschenseelen, welche den Unglaubigen zur Zeit Noahs gleich
seien®. Auch Calvin ist davon beriihrt worden, dal3 ,,Gefangnis* eine bildliche Bedeutung haben
konnte. ,,Man konnte*, sagt er, ,,das Wort mit ,,Warte* iibersetzen, sodaB3 die Frommen wie einst auf
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Erden dann auch jenseits sehnsiichtig ausschauten nach dem Erlosungswerk. Indessen seien Un-
glédubige im Text genannt usw. — —. Petrus will Leser, die in gleicher Lage sind, damit trésten, daf3 es
im Altertum ebenso gewesen sei und doch die Frommen gerettet wurden.* Schon Augustin hat die
Auffassung: die Seelen der Unglédubigen waren im Fleisch und in den Schatten der Finsternis ,,wie
in einem Kerker eingeschlossen. In vorziiglicher Weise spricht sich Brenz (Catech. illustr. p. 166-
169) iiber die Lehre von der Hollenfahrt aus und gibt fiir unsere Stelle dies: ,,Wenn Petrus sagt, dal3
Christus am Geist lebendig gemacht und in demselben auch zu den Geistern, die im Gefangnis wa-
ren, weggegangen sei, so redet er dort nicht von der Hollenfahrt Christi, sondern er redet aus dem 6.
Kapitel der Genesis, wo gesagt wird: Nicht soll bleiben mein Geist im Menschen in Ewigkeit, weil
er Fleisch ist; und vergleicht die Verbreitung der BuBlpredigt, die zu den Zeiten Noahs geschah, mit
derjenigen, die auf dem Erdkreise zur Zeit Christi nach seiner Auferstehung sich vollzog. Wie denn
der Sohn Gottes einst in den Zeiten Noahs durch den Geist, das ist durch seine geistliche Predigt der
Bufle, weggegangen war und die Geister zur Bufle rief, die im Gefédngnis waren, das ist die gottlo-
sen Menschen, die im Gefdngnis der Gottlosigkeit und wegen Gottlosigkeit dem Tode und der Hiille
unterworfen eingeschlossen waren. Es gebe Petrus dieselbe Phrase, die Jesaja 42 gebrauche, der
auch die Gottlosen im Gewahrsam gebunden und im Hause des Geféngnisses in Finsternis sitzend
beruft.“ Das Gefangnis war indessen nicht das Gefangnis der Gottlosigkeit, sondern der gottlichen
Wartefrist. Auch die Socinianer haben einen Tropus in unserer Stelle gefunden. Die anderen Worte
des Textes, reden fiir sich selbst und haben eine gleiche Auffassung bei Augustin Beza, Gerhard und
bei fast allen Reformierten gefunden. Gerhard sagt unwiderleglich: ,,Am einfachsten werden die
Worte ausgelegt von der BuBBpredigt, mit welcher der Sohn Gottes durch Noah durch die Androhung
des bevorstehenden Gerichtes zur Bule einlud.* Alle andern Erkldrungen sind ohne jeglichen Halt
im Text und schwindelhafte, der Widerlegung nicht werte Ungeheuerlichkeiten. Neuerdings hat
wieder Schweizer sich auf gutem reformierten Grund mit der Hollenfahrt Christi beschaftigt. Seine
in ithren meisten Behauptungen unwiderlegliche Schrift bringt aber keine neue Losung der Schwie-
rigkeit. Schon Beza hat in den Geistern im Gefdngnis die Geister, die nachher nach der Predigt im
ewigen Gefangnis verdiente Strafen bezahlen, verstanden, so dal3 gleichsam in einer Parenthese die-
se Geister eingeschaltet wéren. Das ist gegen die Grammatik. Schweizer gibt dem nur eine wenig-
stens auf dem Gedankengang des Briefes beruhende besondere aber hier nicht richtige Lehrabsicht
mit der Ausdeutung, dall auch solchen Geistern, die nachher zum ewigen Gefangnis verdammt wor-
den seien, gepredigt wére: solcher Liebesgeduld (gegen die Allerunwiirdigsten) moge die Gemeinde
nachfolgen. Seine Zuriickweisung der Predigt Christi als durch Noah geschehen — es sei der Logos
unmittelbar gegangen in der Langmutserweisung Gottes — hat keine zwingenden Griinde. Allzuviel
spricht er von der Schwerfilligkeit des petrinischen Stils.

Wir haben bei Petrus noch eine mit der unsrigen zusammengestellte und fiir eine falsche Deu-
tung derselben benutzte Stelle, die wir kurz besprechen miissen. Kap. 4,5 heil3t es, dal die Lasterer
der Gemeinde Rechenschaft geben werden dem, der bereit sich hilt, zu richten, Lebendige und
Tote. ,,Denn dazu ist auch Toten Evangelium verkiindigt worden, damit sie zwar nach den Men-
schen am Fleisch gerichtet seien, leben aber mochten noch Gott am Geist.“ Es kann hier nur von
den Toten der Gemeinde die Rede sein, denen bei ihren Lebzeiten das Evangelium verkiindigt wor-
den ist. Dies geht unwiderleglich daraus hervor, da3 das Evangelium nur an solchen, die noch im
Fleisch sind, diese ihm inwohnende Kraft beweisen kann, daf} dieselben nach menschlichem Urteil
als Gerichtete und zugrunde Gegangene erscheinen, aber gerade so nach dem Urteil Gottes und in
seiner Kraft im Gebiet des Geistes leben. Und weiter konnen solche nach menschlichem Bestimmen
Gerichtete und doch Lebende keine anderen sein, als eben Glaubige, die allein den Untergang im
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Gebiet des Fleisches erfahren, damit sie fiir Gott leben. Es ist das Evangelium selbst, welches aus
den Glaubigen ,, Tote* macht, damit sie sichtbarlich gerichtet erscheinen, wie einmal Menschen die
Dinge ansehen, aber unsichtbarlich, wie Gott urteilt, leben mochten. In Hinblick auf das allgemeine
Gericht tiber Lebendige und Tote gibt der Apostel der Gemeinde zugleich diesen Trost fiir ihre To-
ten, daf dieselben als Tote nur nach menschlicher Blindheit fiir immer verloren und hoffnungslos
vernichtet seien. Ein Studium der Bedeutung der kleinen Partikel ,,damit* und der ganzen Gedan-
kenwelt des Apostels ist fiir unsere Stelle sehr ergiebig.

Vor dem letzten Gericht hat die christliche Gemeinde ein Gericht in ihren Leiden, in ihren Toten
erleben miissen, welches sie eben vor diesem bewahrte (4,17-19. 5,6.). Ubrigens verbindet die
Schrift mit der Bezeichnung ,,die Toten* nirgends einen solchen Gedanken, daf3 dieselben doch
noch irgendwie leben konnten. Tote sind wirklich Tote und es ist eine unserer falschen modernen
Vorstellungen ,,Toten* noch ein Gehor oder einen Sinn zuzuschreiben. Fiir die Schrift ist es etwas
ganz undenkbares, dafl Tote als Tote noch Evangelium vornehmen konnten. Nur einer predigt den
Toten: Gott, indem er sie damit auferweckt. Werden nach Oftb. 20,12 die 7oten gerichtet, so hat sie
vorher der Tod, die Unterwelt und das Meer wiedergegeben. Sonst heifit es: die Toten werden dich
Herr nicht loben. Schon an dieser sachlichen Unmoglichkeit scheitert die ganze Erkldrung von einer
Predigt in der Totenwelt (das wére bei Staub und Asche).

Fir die gewohnliche Auffassung der Hollenfahrt Christi haben wir keine Schriftstelle. Bei Mt.
12,40, Phil. 2,10, Eph. 4,9 hat man solche wunderliche Eintragung auch aufgegeben. Apg. 2,27 u.
31°% wird eben gesagt, daB Christus nicht der Holle preisgegeben sei, das ist dort: nicht der Verwe-
sung. Aber wir haben nun doch die Worte im Symbolum? Bei der Vieldeutigkeit des Wortes Holle
(Scheol, Unterwelt) haben wir ein gutes Schriftrecht mit Luther, Brenz und allen Reformierten zu
sagen: ,,der Scheol bedeutet nur die Todesnot der Sterbenden, so daB8 Christus bloB in der Seelen
Grab hinabgefahren ist (Luth.)*. Doch verzichten wir auf eine weitere Ausfiihrung. Seine Seelen-
angst, sein Tod, sein Begrébnis, seine sichtbare Vernichtung und schmachvolle ,,HinwegreiBung aus
dem Land der Ledendigen* war seine Hollenfahrt.

305 Ps. 16
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Die letzten Dinge.

Wenige Regulative mochten wir gegen die schrankenlosen Liebhabereien auf dem genannten
Gebiet in Kiirze geben.

Uber drei aufeinanderfolgende Offenbarungen in der Geschichte des Reiches Gottes geht das
biblische Wort nicht hinaus: iiber die Offenbarung des Heils in dem Sohn Gottes, iiber die Offenba-
rung des Abfalls von diesem Heil in der Gemeinde Christi durch den Antichrist und iiber die Offen-
barung des jiingsten Gerichts durch die Wiederkunft Christi in Herrlichkeit.

In diesen drei Offenbarungen bewegte sich schon die vorbildliche Geschichte Israels. Der Gabe
des Gesetzes schloB} sich unter scheinheiligen Formen der Abfall des Volkes und das gottliche Ge-
richt an. Auch in der Zeit der Erflillung verlduft so die Geschichte Israels. Dem Menschensohn tritt
eine aufriihrerische Kirche und ein Sohn des Verderbens™ entgegen, und dann folgt in dem Unter-
gang Jerusalems das vollige Gericht des jiidischen Volkes.

Die apokalyptischen Reden des Herrn, manche Reichsgleichnisse lassen auf seine erste Erschei-
nung eine Zeit der Verfiihrung durch die falschen, Unkraut sdenden Christi kommen und dann das
Weltgericht durch die Wiederkunft des Menschensohns.

Ohne jeglichen geniigenden Beweis zerstort man eben das ,,Ganze* der Schrift, wenn man diesen
klar gezeichneten Weltgang Gottes durch die Eintragung einer noch zu erwartenden Erscheinung
des in einer Person auftretenden Antichrist, einer zwiefachen Wiederkunft des Herrn, eines tausend-
jéhrigen Reiches, einer Bekehrung der jiidischen Nation durchbrechen und verédndern will.

1.

Die Schrift wei nur von einer Wiederkunft des Herrn, an die sich alsbald die Auferstehung der
Toten, die Verwandlung der noch lebenden Glaubigen und das allgemeine Gericht anschlieBt, aus
welchem die ewige Seligkeit der Gerechten bei dem Herrn und das ewige Verderben der Ungerech-
ten bei den Teufeln hervorgeht. Die Griinde fiir eine der letzten Wiederkunft des Herrn vorangehen-
de sogenannte erste Wiederkunft sind so nichtig, da3 sie eigentlich einer Widerlegung nicht wert
sind. Mt. 25,31 ff. trennt man durch eine grofle Zeitenpause von dem Vorhergehenden; ebenso wer-
den wir einen ldngeren Gedankenstrich zwischen dem ,,zuerst* (1. Thess. 4,16) und dem ,,danach*
(V. 17) zu machen haben. Auch 1. Kor. 15,23 u. 24 werden wir wieder zwischen ,,danach und ,,da-
nach® soviel einschieben konnen als uns beliebt, obwohl offenbar die Wiederkunft Christi und das
Ende zusammenfillt. Selbst Mt. 23,39 (,,der Jubelruf des jiidischen Volkes bei der ersten Wieder-
kunft des Messias®) hat man hierher gezogen. Doch erklért sich jenes Wort aus der Methode des
Matthdus, welcher langere Redeabschnitte bildet und einen geschichtlich vor Mt. 21 hingehdrenden
Ausspruch hier angebracht hat.

2.

Die Offenbarung eines besonderen Antichrist wird die Zukunft nicht bringen. Der Apostel be-
schreibt seinen Antichrist in grauenvollen von irdischen, sich selbst vergotternden Gewalthabern
entlehnten Bildern®”” und denkt dabei so wenig an eine bestimmte Person, wie Johannes, der eben
diesen geweissagten Antichrist in viele Antichristen auflost. Auch der Herr sprach von vielen
falschen Christi, die nach thm kommen wiirden: er hétte sie auch den falschen Christ nennen kon-

306 Joh. 17,12 vergl. 2 Thess. 2,3 ff.
307 Jes. 14,13; Daniel 11
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nen mit demselben Recht, wie Jesaja den Gottlosen — im Gegensatz zu den Elenden, welchen gehol-
fen wird — durch den Odem der Lippen des Messias getotet sicht’®. Der Antichrist ist der in allen
Zeiten des Reiches Gottes nach der in niederhaltenden (to xateyov) Predigt des Evangeliums sich
offenbarende Abfall der einst gldubigen Gemeinde an die Christi des Betruges, an die liignerischen
Christi menschlicher Erfindung: an Baal-Jehova, an Jehova genannten Kilber, an die abgoéttische
mit den Weltméachten buhlende Hure, an den falschen Propheten.

3.

Wir haben fiir das jiidische Volk als Nation keine Aussichten der Bekehrung mehr: als Nation ist
das Volk gerichtet, die Tage der Rache haben sich an ihm erfiillt und erfiillen sich an ihm*®, der
Zorn Gottes ist bis ans Ende™, d. i. in vélliger, unwiderruflicher Vollstreckung iiber dasselbe ge-
kommen: das Volk ist nichts als ein Gerichtsschauspiel Gottes bei sichtbarem fleischlichem Wohl-
stand. Darum faf3t der Herr die Zerstérung Jerusalems und das Weltgericht zusammen und die Of-
fenbarung Johannis steht eben in dem Gericht des Babylon-Jerusalem, des Sodom und Agypten, wo
unser Herr gekreuzigt wurde, das vollige hoffnungslose Gericht desselben®. Paulus greift in der be-
kannten Stelle®'? nicht tiber seine Zeit hinaus und spricht entweder von einem geistlichen Israel, —
und dafiir lassen sich gewichtige, gar nicht zu bespottelnde Griinde anfiihren — oder er verstand un-
ter dem ,,ganzen Israel” nur eine neue Auswahl des Volkes unter den bis dahin Verstockten, welche
noch damals sich bekehren werde. Fiir das ganze Israel als Volk, oder fiir Massenbekehrungen unter
demselben hat niemals weder das prophetische noch das apostolische Wort irgend welche Hoffnung
gehabt. Es sind immer nur ,,die verlorenen Schafe des Hauses Israels* die Erben der Verheiflung.
Die jahrhundertlange Selbstverhdrtung der Juden sollte Beweis genug fiir die Wahrheit der Worte
Stephani sein’”. Auch bringen die letzten Zeiten keine besondere GeistesausgieBung, sondern eine
vollige Entziehung des Geistes von der Menschheit*'*.

4.

Die Offenbarung Johannis, deren Erkldrung aus der ganzen Schrift- und Glaubenseinheit heraus
zu geben oder in Bescheidenheit und Vorsicht bei entgegenstehenden Resultaten beiseite zu legen
ist, gibt uns nirgend ein Recht, unter ihren symbolischen Formen solche Unterschiede zu machen,
daB wir nach Belieben die Bilder massiv fassen und dann wieder ganz geistig auflosen. Nachdem
der Prophet von Kap. 4-20 das Gericht liber das mit den Weltméchten buhlende, abgéttische,
fleischliche Israel (Babylon-Jerusalem) beschrieben hat, sieht er nach demselben eine Zeit anbre-
chen, wo die junge Christenheit unter dem Regiment Christi gedeihen, der Satan durch das Wort ge-
bunden (niedergehalten) wird und die Gemeinde des Herrn einen Triumph iiber den Tod feiert (erste
geistige Auferstehung), wihrend die Welttoten tot bleiben und noch einen anderen schrecklicheren
Tod zu erwarten haben. Alsdann enthiillt sich aufs neue der Abfall von dem Wort (Erscheinung des
Antichrist) und das Weltgericht macht dem Weltsturm ein Ende. Es war die apostolische Zeit eine
Zeit der Gebundenheit des Satans, auch die reformatorische: wir haben keine Hoffnung auf eine
neue Bindung der geistlichen Liige: das Gericht ist nahe. Die Symbolik der Zahl 1000 bedarf wohl
keines Beweises?

308 Jes. 11,4

309 Lk. 2,22

310 1. Thess. 2,16

311 Offb. 11,8; 18 u. 19

312. R6ém. 11,26

313 Apg. 7,51

314 1. Tim. 4,1 ff; 2. Tim. 3,1 ff. (vergl. 1. Mo. 6,3 u. Mt. 24,39; Jud. 19)
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S.

Eine besonnene Vergleichung und Ausgleichung der unten angegebenen Schrifstellen®" ergibt

das Resultat, da3 wir einen neuen Himmel und eine neue Erde nicht in dem Sinne zu erwarten ha-
ben, dal uns noch eine Schopfung derselben als vollkommene Neuschdpfung oder als eine Erden-
umwandlung bevorstehe. Vielmehr ist mit der ,,Wiederherstellung aller Dinge* in Christo auch der
neue Himmel und die neue Erde gegeben, in welche er als in ,,das Paradies Gottes*, als in die ,,vie-
len Wohnungen“ seine Erldsten fiihrt, um ,,allezeit bei ihm zu sein.*

Die zukiinftige Welt hat ihre Vollendung und ihren Ausbau bereits durch den in sie zuerst einge-
gangenen Konig empfangen.

Wir sind iiber die reformatorische Betrachtung der letzten Dinge nicht hinausgekommen. Es ist
ein krankhafter Zug unserer Zeit, sich {iber das Verstindnis der grundlegenden Wahrheiten der Re-
formation mit apokalyptischen Spielereien hinwegzuhelfen. An dem Jammer der Zeit glaubt man
nicht die Néhe eines tausendjdhrigen Reiches, sondern die Néhe des Gerichtes Gottes und sucht fiir
dasselbe die Gerechtigkeit des Glaubens gefunden und bewahrt zu haben.

315 Jes. 65,17; 66,22-60, 19; 30,26; Lk. 23,43; Joh, 14,2; 17,24; 2. Kor. 12,4; Offb. 21; 2. Petr. 3,12.13; Hebr. 2,5
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